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CUPRINS

PARTEA I RELIGIA CHINEZA ARHAICA: DE LA MONOTEISM LA RELIGIE DIFUZA

INTRODUCERE. CONFUCIANISMUL — UN MONOTEISM DIFUZ

CAPITOLUL 1: MONOTEISMUL ARHAIC CHINEZ. LINIA HERMENEUTICA RICCI-LEGGE-GILES-
CHRISTENSEN

1.1. Perioada arhaica
1.2. Cartile canonului clasic chinez
1.3. Dimensiunea religioasa a confucianismului
1.3.1. Confucianismul — religie, nu doar umanism etico-filosofic secular
1.3.2. Paradigma religioasa a Chinei antice
1.4. Virtutea Suveranilor Legendari. Epifanii ideografice
1.5. Monoteismul si reteaua conceptelor RU-iste
1.5.1. Conceptele religioase fundamentale
1.5.1.1. Tian
1.5.1.2. Shang Di
1.5.1.3. Dao; Tian Dao
15.1.4. De
1.5.1.5. Tian Xia
1.5.2. Ren si celelalte concepte confucianiste propriu-zise
1.6. Dinamica descendentd a caderii din Dao: entropie spirituald si atrofie morala
1.7. Dupa Babel
1.8. Ultimii ,,regi buni” si primele dinastii

CAPITOLUL 2: RU-ISM SI TEOCRATIE DEGHIZATA

2.1. Periodizarea scolilor confucianiste

2.2. Mandatul Cerului

2.3. Cultul de stat
2.3.1. Centrul cultului de stat: jertfa imperiald Feng catre Tian. Templul Luminii ming tang si
muntele sacru Taishan
2.3.2. O rugéciune monoteista: ritualul solstitiului. Marea Jertfa pentru Shang Di (tradusa dupa James
Legge)

2.4. Wang: o semiotica cruciforma. Un model al cultului de stat

2.5. Simbolismul imperial: o hierofanie tangibila

2.6. Teocratie deghizata si religie difuza

CAPITOLUL 3: RU f& - O CLASA SACERDOTALA. GRAFOCRATIE, HIEROGRAFO-FANIE, ICONOCRATIE,
OPTOCRATIE

3.1. Rl 1%: un (quasi-)sacerdotiu
3.1.1. ,,Blandetea frageda” a naturii educate
3.1.2. RU — ,,brahmanii” Chinei in interpretarea lui Nakamura
3.2. Harisma si scriere
3.2.1. Autoritate harismatica si harisma gentilica
3.2.2. Caligrafia ca hierografo-fanie. Stapanii imaginii: iconocratii. R0 — o optocratie
3.3. Cultura optocratica. Pictograma, metafora, icoana
3.3.1. Fenollosa, soarele din copac si civilizatia vizuala
3.3.2. Scriere ideografica si vizualitate
3.3.2.1. Logograma si icoana
3.3.2.2. Afinitati cu gandirea iconicd a crestinismului ortodox



PARTEA A II-A CRESTINISMUL TN CHINA. INTERACTIUNEA CU CELE TREI RELIGII
(SAN JIAO)

INTRODUCERE

CAPITOLUL 4: O EVANGHELIZARE APOSTOLICA A CHINEI TN SECOLUL |1? O IPOTEZA . SFINTII
APOSTOLI TOMA SI ANDREI

4.1. Crestinii Sfantului Toma: Ritul Siro-Malabar
4.2. Friza de la Kongwangshan si ,,ipoteza Perrier”: Sf. Ap. Toma in China de Est?
4.3. O, deturnare” budista a crestinismului in China?
4.4. Sfantul Apostol Andrei in China de vest?
4.4.1. Ipoteza George Alexandrou”: El a ridicat Crucea pe gheata
4.4.2. Cele 4 calatorii misionare ale Sf. Ap. Andrei: Asia, Africa, Europa de Nord
4.4.3. Sf. Ap. Andrei Tn Sogdiana. Sfintii Tadeu si Agai

CAPITOLUL 5: MISIUNEA BISERICII RASARITULUI (SIRIACA) TN CHINA DINASTIEI TANG (618-907
D.H.)

5.1. Biserica siriana si eticheta ,,nestoriand”
5.2. Principalele surse scrise si arheologice. Izvoare chineze, siriace si arabe
5.2.1. Stela siriaca de la Xi’an
5.2.1.1. Descoperirea Stelei in sec. XVII

5.2.1.2. Tara Da Qin X2 si Fulin. Imperiul Bizantin, Palestina si Siria in perceptie chinezi

5.2.1.3. Misionarul Aluoben si primul mitropolit al Chinei — Adam al Sinistanului
5.2.1.4. Persecutiile din Tang
5.2.1.5. Crestinismul central-asiatic si budhismul Mahayana
5.2.1.6. Inculturatie, indigenizare, contextualizare, acomodare. Riscul sincretismului
5.2.2. Manastirea siriaca Da Qin — prima méanastire crestind din China
5.2.3. Documentele de la Dunhuang sau ,,Sutrele lui lisus”
5.2.4. Stalpul de la Luoyang. Crestinii din Sogdiana
5.2.4.1. Un stalp dharani crestin. Iconografia crestino-budhista
5.2.4.2. Inscriptia: Trisaghionul chinez, sitra mitropolitului Adam al Chinei si inaltul cler sogdian
5.2.4.3. Manastirea Da Qin confirmatd.Vocabularul teologic si prima hristologie ,,buddhisto-
daoistd” din China

CAPITOLUL 6: CRESTINISMUL SIRIAN SI MISIUNEA CATOLICA FRANCISCANA IN CHINA DINASTIEI
MONGOLE YUAN (1271-1367)

6.1. Reintroducerea crestinismului nestorian in Imperiul mongol si China de nord
6.1.1. Triburile turco-mongole crestinate — vehicol al nestorianismului in China
6.1.1.1. Din Asia Centrala, pe Drumul Matasii, la Khanbaliq
6.1.1.2. O elitd tribald crestind. Mama lui Kubilai, patriarhul Yaballaha, Bar Sauma si printul
George
6.1.2. Organizarea structurilor misionare ale Bisericii Siriace Tn China
6.1.2.1. Mitropoliile siriace de pe Drumul Matasii: Merv, Samarkand, Kashgar
6.1.2.2. Provinciile mitropolitane din China: Almaliq si Cathay
6.1.3. Crestinii de rit bizantin (alani, rusi, melkiti), armenii si iacobitii
6.2. Prezenta catolica in China dinastiei Yuan
6.2.1. Calatori si negutatori. Niccolo, Maffeo si Marco Polo
6.2.2. Misiunea franciscana
6.2.2.1. Giovani dal Piano del Carpini si Willem van Rubroek
6.2.2.2. Giovanni da Montecorvino, arhiepiscop de Khanbalig
6.2.2.3. Odoric de Pordenone

CAPITOLUL 7: MISIUNEA CATOLICA iN CHINA DINASTIILOR MING SI QING (SECOLELE XVI - XVIII)

7.1. Tezuitii in China dinastiei Ming tarzii (sec. XVI-XVII)
7.1.1. Michele Ruggieri, Matteo Ricci si strategia de ,,acomodare” a lui Valignano
7.1.1.1. De la cersetori budhisti la Ru autentici
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7.1.1.2. Cartografia misionara, eclipsele si un imparat excentric
7.1.1.3. Strategia de acomodare
7.1.2. Misteriosul Kitai. De la Marco Polo la Bento de Gais
7.2. Tezuitii in China dinastiei manciuriene Qing (sec. XVII-XVIII)
7.2.1. Dupa Ricci: Trigault, Longobardo, Semedo, Schall
7.2.1.1. Nicolas Trigault: De Christiana Expeditione apud Sinas
7.2.1.2. Alvaro Semedo: Imperio de la Cina
7.2.1.3. Adam Schall: un astronom excentric
7.2.2. Decretul de Toleranta. Kangxi — ,,Constantin cel Mare al Chinei”? ,,Perioada de Aur”
7.2.2.1. Philippe Couplet: Confucius Sinarum Philosophus
7.2.2.1.1. Un chinez mancand cu betisoare la Versailles
7.2.2.1.2. Proemialis Declaratio
7.2.2.1.3. Traducerea Clasicelor Da Xue (Marea invatatura) si Zhong Yong (Dreapta
Cumpanire)
7.2.3. Tratatul lui Longobardo. Tnceputurile Controversei Riturilor
7.3. Controversa Riturilor
7.3.1. Contextul controversei. Sosirea dominicanilor
7.3.2. Controversa propriu-zisa
7.3.3. Criza: Maigrot si Tournon
7.3.4. Consecintele controversei. Represiunea. Dezastrul

PARTEA AIII-A FIGURISMUL — INTUITII SI ERORI. UN ,,DRUM INCHIS” SAU PRIMA
INCERCARE DE ELABORARE A UNEI TEOLOGII CONTEXTUALE COERENTE IN CHINA?

CAPITOLUL 8: SEPTUAGINTA SAU VULGATA? PROBLEMA CRONOLOGIEI

8.1. Septuaginta si versiunea timpurie non-masoretica a VT
8.2. Vulgata si devierile textului masoretic

CAPITOLUL 9: FIGURISMUL: PROBLEMATICA SI PRECURSORI DIRECTI

9.1. Gabriel de Magalhaes
9.1.1. Yang Guangxian si riposta lui Li Zubai
9.1.2. Nouvelle relation de la Chine. Cronologia chineza
9.2. Martino Martini — ,,Mandarinul Celest”
9.2.1. Viata: sinolog, teolog, istoric, matematician, cartograf, ,,amiral”, ,,mandarin al lui Dumnezeu”
9.2.1.1. Trento, Roma, Lisabona, Goa, Macao, Canton
9.2.1.2. Hangzhou. Wéi Kuang Guo f&E B — misionar in ,,desertul tatarilor”
9.2.1.3. Cacialmaua: generalul-caligraf, Stratagema cetatii parasite si Doctorul legii divine din

Marele Apus

9.2.1.4. Manila, Batavia, Hamburg, Amsterdam, Antwerpen, Bruxelles: Elefantul alb si Ciclul
din Cathay

9.2.1.5. Roma: pledoaria, Propaganda Fide si dispensele. Decretul ,jiconomic” al Papei
Alexandru VII

9.2.1.6. Genova, Lisabona, Macao, Hangzhou. ,,Moastele” si veneratia ,,paganilor”
9.2.2. Opera: succes — ignorare — redescoperire
9.2.2.1. Lucrarile in chineza
9.2.2.1.1. Tratatul Despre prietenie
9.2.2.1.2. ,,Dovezile rationale despre existenta Adevaratului Dumnezeu“
9.2.2.1.3. Gramatica Linguae Sinicae. Eseul contra doctrinei reincarnarii
9.2.2.2. Novus Atlas Sinensis
9.2.2.3. De Bello Tartarico
9.2.2.3.1. Continutul narativ
9.2.2.3.2. Metoda istoriografica a lui Martini
9.2.2.4. Brevis Relatio
9.2.2.5. Sinicae Historiae Decas Prima
9.2.2.5.1. O sinteza a reconcilierii Intre doua lumi
9.2.25.2. O cronologie acomodationist-,figuristd”. Potopul. Teoria mnemogenezei
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mitologice a primilor suverani
a) Varianta Ussher — Yao
b) Varianta Septuaginta
9.2.2.5.3. Primii suverani, Spiritul Ceresc si Varsta de Aur
9.2.2.5.4. YiJing-ul, trigramele si scrierea
9.2.2.5.5. Fu Xi si curcubeul. Tradatorul Huang Di
9.2.2.5.6. Phoenixul lui Shaohao si magicianul Jiu Li
9.2.2.5.7. Imparat si Sacerdot: Zhuan Xu si restaurarea monoteismului. Monopolul cultic
imperial
9.2.2.5.8. Di Ku si remarcabilele sale sotii
9.2.2.5.9. Yao: bunatatea angelica si sprancenele-curcubeu
9.2.2.5.10. Shun, ochiul cu doua pupile, sfera armilara si tubul de jad
9.2.2.5.11. Imparat si Sacerdot: Yu cel Mare, misterium tremendum si ploaia de aur
9.2.2.5.12. Regele Cheng Tang se ofera ca jertfa pentru pacatele poporului
9.2.2.5.13. Regele Wen — arhetip de virtute si eruditie
a) Rotisorul, picioarele de tap, tatdl ce-si mananci fiica si canalele subtile din inima
inteleptului
b) Wen — , regele carturar”
9.2.2.5.14. Regele Wu si rugaciunea Ducelui de Zhou. Comentariile la hexagrame
9.2.2.5.15. ,,Laotanus” si ,,mintea suprema”
9.2.2.5.16. Inorogul chinez: Qilin-ul ca figura a lui Hristos
9.2.2.5.17. Sursele istorice chineze folosite pentru Decas
a) Clasice
b) Istoriile oficiale (zhengshi lei): stilul biografic-tematic (jizhuan
¢) Cronici in forma de anale: stilul an-de-an (bian nian)
9.3. Philippe Couplet: Tabula chronologica monarchiae sinicae

CAPITOLUL 10:CADRUL TEORETIC SI SURSELE FIGURISMULUI

10.1. Contextul istoric
10.2. Surse: La Peyrere, Vossius, Horn, Pezron, Beurrier, Thomassin, Huet, d’Herbelot
10.3. Corpus Hermeticum — un sincretism esoteric ce poate sminti
10.3.1. Prisca Theologia: de la Revelatie adamici la erezie
10.3.2. Tara Seiris: un Kitai imaginar?
10.3.3. Filonul gnostic si ocult in Philosophia Perennis
10.4. Athanasius Kircher: chinezii sunt Hamiti
10.4.1. Prodromus Coptus si China illustrata
10.4.2. Ipoteza ,,Ham*. Oedipus Aegyptiacus
10.4.3. Lingua aegyptiaca restituta. O taxonomie fantezista a ideogramelor chineze
10.4.4. Aritmologia, Arca lui Noe si Turnul Babel. Enoh = Hermes
10.5. John Webb: chineza ca limba adamica. Sunt chinezii Semiti?

CAPITOLUL 11:TN CAUTAREA »LIMBII PARADISIACE” SI A ,,LIMBII UNIVERSALE”

11.1. Preocuparea autorilor patristici pentru ,,Limba Primordiala”
11.1.1. Ipoteza ebraica” — sustinatori: Origen, Recunoasterile pseudo-clementine, Fer. leronim
11.1.2. Precauti: Sf. Clement al Alexandriei, Sf. Irineu de Lyon, Eusebiu al Cezareei
11.1.3. Precauti: Diodor din Tars, Sf. Toan Gura de Aur, Sf. Procopie al Gazei
11.1.4. Un entuziast — Fericitul Augustin: filiera Sem — Eber — Avraam, Civitas Dei si translatio
sapientiae
11.1.5. Contestatari: Sf. Grigorie de Nyssa si Teodoret al Cirului. Sf. Efrem Sirul. Ipoteza
»aramaica”. Simetria Babel-Cincizecime
11.2. Limba Universala. ,,Ipoteza chineza”
11.2.1. Neo-arianismul gi teoria naturalista ,,onto-semiotica” a limbajului la Eunomie al Cizicului
11.2.2. Limba Universala la Bacon, Kircher, Lull, Dalgarno si Wilkins. Arta memoriei la Lull
11.2.2.1. Francis Bacon si ,,iconismul” caracterelor chineze
11.2.2.2. Athanasius Kircher, fundamentul iconic al caracterelor chineze si critica lui Umberto
Eco
11.2.2.3.,,Arta memoriei” ca temei al unei Limbi Universale la Ramoén Llull
11.2.2.4. Dalgarno si Wilkins: limbi filosofice non-arbitrare?
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11.2.2.5. Wilkins si anti-taxonomia lui Borges
11.2.3. Limba Universald si ideografia chineza la Gottfried Leibniz
11.2.3.1. Caracteristica Universala ca limbaj simbolico-matematic
11.2.3.2. Armonia Prestabilita si Ratiunea Suficienta
11.2.3.3. Schita unui sistem semiotic ideal: lullism matematizat, notae mnemonice si calcul
infinitezimal
11.2.3.4. Leibniz si China. Metafizica numerelor, limbajul binar, corespondenta cu Bouvet si Yi
Jing-ul

CAPITOLUL 12:FIGURISTII: UN COMANDO PENTRU O TEOLOGIE A CLASICELOR

12.1. Membrii miscarii si tribulatiile lor

12.1.1. Un grup cu geometrie variabila
12.1.1.1. Un desant, dar nu o echipa
12.1.1.2. O ,,patologie” contagioasa: ,,kinisti, i-chingisti, fohi-enohisti...”
12.1.1.3. Vestigii, profetii, figuri

12.1.2. Rivalitati, critici, conspiratii, delatiuni... nimic nou

12.1.3. Kangxi — un suveran ,,Figurist”. Critici i adepti
12.1.3.1. ,,Bouvet e singurul care stie ceva despre Clasice”
12.1.3.2. ,,intr-o zi Europa va fi surprinsi”

12.1.4. ,,Cabala Enohistilor”. Figurismul citit prin Karl Rahner. Nasterea sinologiei

CAPITOLUL 13:JOACHIM BOUVET: ,,ODATA PROFESOR — INTOTDEAUNA PROFESOR”

13.1. Viata: o ,,cratima” intre doud lumi

13.1.1. Matematician al Regelui Soare

13.1.2. Profesor al Fiului Cerului

13.1.3. Legat al imparatului Chinei in Europa

13.1.4. Cartograf, sfetnic, Figurist

13.2. Opera: un pod intre culturi prea indepartate. Acomodationism in forma extrema

13.2.1. Portrait historique de I'Empereur de la Chine: Kangxi ca suveran ideal si ,,avatar” al Regilor-

Intelepti
13.2.1.1. O viziune apostolica
13.2.1.2. Loial la doua super-puteri. Kangxi —un ,,Ludovic XIV al Asiei”
13.2.1.3. Figurismul lui Bouvet — o noua sinteza acomodationista?

13.2.2. Lucrarile figuriste: perioada intéia (1699-1710)
13.2.1.1. Tianxue Benyi. De cultu celesti Sinarum veterum et modernorum
13.2.2.2. ,,Stapanul Cerului Cel Unul in Treime”, cele 30 nume ale lui Dumnezeu din Clasice si
triunghiul Intruparii

13.2.3. Lucrarile figuriste: perioada a doua (1711-1730)
13.2.3.1. Douasprezece comentarii la Yi Jing. Yi Yao si Yi Gao
13.2.3.2. Tractatus de Antiquitatibus Sinarum
13.2.3.3. Idea Generalis Doctrinae Libri Ye Kim. Cele trei ,,stari” ale omenirii
13.2.3.4. Sapientiae Hieroglyphicae si ,,Lucrarea de 200 pagini”
13.2.3.5. Expositio unius odae propheticae libri canonici Yi-kim si Printul Sorgului
13.2.3.6. Cele 9 lucrari despre profetii cronologice si durata istoriei universale

CAPITOLUL 14: CATEVA TEME FIGURISTE TN OPERA LUI BOUVET

14.1. Istoria universala si cele trei ,,stari” ale omenirii. Teandrism si innoire
14.1.1. Starea neprihanirii originare: Varsta de Aur
14.1.1.1. Stari cu geometrie variabila
14.1.1.2. Tian-zun di-bei: triunghiurile lui Pascal, triunghiul Sierpinski, fractali si Inteligenta
Artificiala
14.1.2. Caderea si starea stricaciunii lumii
14.1.2.1. Razvritirea lui Lucifer
14.1.2.1.1. Zhi Yu, Gong-gong
14.1.2.1.2. Xi He
Xi He si astronomia cosmogonicad. Heterocronii si eclipse
Xi—He ca personaj colectiv



Xi—He si monopolul imperial asupra monoteismului
14.1.2.2. Adam si Eva. Caderea din har
14.1.2.3. Potopul
14.1.3. Regimul ontologic al mantuirii
14.2. Figuri ale Sfantului in China
14.2.1. Asteptarea Sfantului in Clasice
14.2.2. Figuri ale Sfantului in Clasice
14.2.2.1. Fu Xi: Enoh in vesmant chinez
14.2.2.1.1. ,,Fu Xi n-a pus niciodata piciorul in China”
14.2.2.1.2. Cartea lui Enoh: ,,Am vazut ce niciun om n-a vazut”
14.2.2.1.3. Fu Xi = Enoh: 12 ,,dovezi”
14.2.2.2. Huang-di, carul cruciform si ,,iniltarea la cer”. Vasul-trepied ding 5 ca simbol Treimic
14.2.2.3. Shun, imparatul ,,Slavei Reinnoite”
14.2.2.4. Hou Ji: de la Printul Sorgului la moartea bobului de grau
14.2.2.5. Yu ,.the guider of waters”
14.2.2.6. Cheng Tang — un rege mesianic. Apa vietii si pdinea din Cer
14.2.2.7. Regele Wen, in latura lui Shang Di: virtutea stralucitoare
14.2.2.7.1. Epifanii ideografice: firele de matase ale harului
14.2.2.7.2. Caligrafiind lumina
14.2.2.7.3. Careele He Tu si Luo Shu. Durata universului. ,,Darurile tale, Fecioara, precum
stelele cerului”
14.2.2.8. Zhong Shanfu — mijlocitorul. Discernamantul si mantia regala sfasiata
14.2.2.9. Concluzie: dincolo de indigenizare si inter-culturatie. Pentru o teologie contextuald in
China

CAPITOLUL 15:CEILALTI FIGURISTI

15.1. Joseph de Prémare
15.2. Jean-Frangois Fouquet
15.3. Jean-Alexis de Gollet
15.4. Antoine Gaubil

PARTEA A IV-A MISIUNEA ORTODOXA RUSA iN CHINA
CAPITOLUL 16:PRIMUL VAL (1683-1956)

16.1. Biserica Sf. Nicolae a Albazinilor din Beijing (1683-1715)

16.2. Cele 20 de misiuni ecleziastice ruse in China: (1715-1956)
16.2.1. Perioada reprezentatelor diplomatice (1715-1858)
16.2.2. Perioada de activitate misionara limitata (1858-1896)
16.2.3. Perioada misiunilor active (1896-1956)

CAPITOLUL 17:AL DOILEA VAL: 1984 — PREZENT

17.1. Dupa 330 ani de prezenta: ilegalitate si doar 2 preoti chinezi
17.2. Catre o Bisericd Ortodoxa Chineza Autonoma. Va fi ,,Dragonul” imblanzit de ,,Miel”? Se poate
implica Biserica Ortodoxa Romana in misiunea din China?

PARTEA AV-A IEROMONAHUL DAMASCHIN CHRISTENSEN: SCHITA DE
TEOLOGIE ORTODOXA A RELIGIEI CHINEZE

CAPITOLUL 18:ISTORIA CONSEMNATA A CHINEI TN LUMINA BIBLIEI

18.1. Problema cronologiei
18.2. Cunostintele vechilor chinezi despre Facere si Potopul primordial
18.3. Jertfa Hotarului Tn interpretarea leromonahului Damaschin Christensen
18.4. O opera de pionierat: ,,Hristos, adevaratul Dao”
18.4.1. Cine este leromonahul Damascene Christensen?
18.4.2. Mizele cartii Christ the Eternal Tao. Relevanta ei pentru cititorul occidental, chinez sau
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roman
18.4.3. Serafim Rose si Gi-ming Shien
18.4.4. Apologetica, nu sincretism
18.4.5. Despre ilustratiile cartii
18.4.6. Céteva perechi de concepte
18.4.6.1. Dao — Logos. Lao Zi citit prin Sf. Ap. loan
18.4.6.2. Shang Di, Tian — Dumnezeu
18.4.6.3. ,,De” (&) — Harul necreat
18.4.6.3.1. De & ca manifestare / lucrare virtuoasa a lui Dao
18.4.6.3.2. Harul ca ,,putere” — ,,De” (&) si ,,dunamis” (Svvauio): ,,Virtute iesea din
El si-i vindeca pe toti”
18.4.6.3.3. Schimbarea la Fata: De & si Lumina necreata de pe Tabor
18.4.6.3.4. Energia necreatd De & si energia creatd Qi &
18.4.6.3.5. Sfintele Taine — instrumente ale lucrarii harului (De)
18.4.6.4. Golul (Wu #&), chenoza divini si perihoreza Treimica

18.4.6.4. Ling (&) — Duhul

PARTEA AVI-A REPERE PENTRU O TEOLOGIE ORTODOXA A RELIGIILOR

CAPITOLUL 19. TEOLOGIA RELIGIILOR: TAXONOMII SI CRITICI

19.1. Teologia religiilor: intre marturisire, sincretism New Age si Welt-Ethos. Critica modelelor
pluraliste si pluralist-inclusiviste
19.1.1. Studiu de caz: misiunile crestine din China ca tentative de schitare a unei Teologii a
Religiilor
19.1.2. Sfintii mucenici si teologia pluralista a religiilor
19.1.3. Problema mantuirii in afara crestinismului
19.1.4. Tripla metodologie a lui Eliade. Inadecvarea IFR-ului pentru invagamantul teologic
ortodox
19.1.5. Propunere de inlocuire a Istoriei si Filosofiei Religiilor (IFR) cu Istoria si Teologia
Ortodoxa a Religiilor (ITOR)
19.2. Matrici taxonomice ale Teologiei Religiilor
19.2.1. Clasificarea tripartita (Race) si cvadripartita (Knitter)
19.2.2. Alte clasificari (Di Tora, D’Costa)
19.3. Paradigmele TR: prezentare detaliata
19.3.1. Modelul exclusivist (al Tnlocuirii)
19.3.1.1. Exclusivismul radical (al inlocuirii totale): ,, O singura religie adevarata:
crestinismul”’
19.3.1.2. Exclusivismul moderat (al inlocuirii partiale): ,, Dumnezeu prezent in celelalte
religii? Ca mdntuire nu, ca revelatie da”
19.3.2. Modelul inclusivist (al implinirii): ,, Crestinismul — implinirea celorlalte religii”
19.3.2.1. Inclusivismul restrictiv
19.3.2.2. Inclusivismul structural. Karl Rahner si ,,crestinii anonimi”
19.3.3. Modelul pluralist
19.3.3.1. Clasificarea lui Race
19.3.3.1.1. Pluralismul inclusivist (al reciprocitatii): ,, Multe religii adevarate,
chemate la dialog si imbogdtire reciproca”. Hans Kiing, Jacques Dupuis
19.3.3.1.2. Pluralismul pur (al acceptarii totale): ,, Multe religii adevarate: si
atat!”
19.3.3.2. Clasificarea Iui D’Costa
19.3.3.2.1. Pluralismul unitar: John Hick, Alan Race, Roger Haight, Perry
Schmidt-Leukel
19.3.3.2.2. Pluralismul pluriform: Raimon Panikkar
19.3.3.2.3. Pluralismul etic: Paul Knitter, Aloysius Pieris, Felix Wilfred,
Michael Amaladoss
19.3.3.3. Critica modelului pluralist ca meta-perpectiva relativizanta
19.3.4. Paradigma ,,Teologiei Comparate”: Francis Clooney, Jim Fredericks, John Berthrong,
Robert Cummings Neville, David Burrell, Klaus von Stosch
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CAPITOLUL 20:NECESITATEA UNEI TEOLOGII ORTODOXE A RELIGIILOR. MODELUL ,,EXCLUSIVISMULUI

EMPATIC”

20.1. Obiectul Teologiei Ortodoxe a Religiilor (TOR)

20.2. Ecumenismul Larg versus o TOR exclusivista

20.3. Exclusivismul de ,,acces universal”. Problema mantuirii postume si coborarea lui Hristos la iad
20.4. Modelul ,,Exclusivismului Empatic”. Dimensiunea misionara a TOR

CAPITOLUL 21:CONCLUZII SI DIRECTII VIITOARE DE CERCETARE

21.1. Aspecte culturale

21.1.1. O sinteza Crestin-Confucianista?
21.1.2. Confucius —un ,,paleo-protestant” chinez?
21.1.3. O abordare iconica. Vizualul si tangibilul

21.2. Aspecte religioase

21.2.1. Riscul sincretismului

21.2.2. Monoteismul arhaic chinez

21.2.3. Atractia ritualului

21.2.4. Relatia cu celelalte religii (budhism, daoism)

21.2.5. China — evanghelizata de Sf. Apostol Toma?

21.2.6. Riscurile si insuficientele acomodarii. Provocarea adresatd de confucianism teologiei

ortodoxe

21.3. Aspecte lingvistice

21.4. Aspecte politice

21.5. Aspecte stiintifice. Evolutionismul darwinist, cronologia biblica si interpretarea ortodoxa a istoriei
21.6. Disputele interne ntre diversele orientari misionare

21.7. Abordarea ortodoxa a Istoriei si Filosofiei Religiilor (I.F.R.). Catre o Istorie si Teologie Ortodoxa a

Religiilor (1.T.O.R.)

ANEXA 1

ANEXE

Budismul tibetan — 0 paradigma nihilista de tip gnostic

1. Budismul tibetan. Contextul in care am asistat la ritualul /nmormdntarii in Cer
2. Doua variante ale Inmormdntarii in Cer — locatie, descriere, ilustrare

a) Varianta rituala
b) Varianta ad hoc

3. Schita explicativa a semnificatiei ritualului jhator potrivit traditiei samanice Bon si a doctrinei budiste
Vajrayana. Elemente de interpretare din perspectiva teologica ortodoxa

ANEXA 2

3.1. Trupul omenesc ca proteina furajera

3.2. Structuri samanice in ritualul [nmormantarii in Cer

3.3. Hora transmigratiilor

3.4. Ghidul defunctului aflat in Starea Intermediara (Bardo)

3.5. Budismul esoteric ca tipologie gnostica

3.6. Contradictiile ,,eu”-lui Tn budism. Negarea persoanei

3.7. Doctrina ,,Originilor interdependente”

3.8. Implicatiile antisomatismului: negarea trupului implica negarea sufletului
3.9. Consecintele negarii principiului ipostatic: cine se reincarneaza?

3.10. Vacuitatea: o anti-ontologie

3.11. Budismul ca si construct mental ce contesta constructele mentale

3.12. Budism si post-modernism: doua paradigme relativist-nihiliste

Anexa: Categoriile de zeitati si divinitati din panteonul budist exoteric
Bibliografie selectiva

Pinyin — sistemul international de transliterare a sunetelor limbii chineze. Tonurile. Tabele de

conversie ntre sistemele de transliteratie Pinyin si Wade-Giles

ANEXA 3
ANEXA 4

ANEXA 5
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Cuvinte cheie: acomodationism, inculturatie, indigenizare, contextualizare, sincretism, sinologie,
religie difuza, teocratie, autoritate harismatica, monoteism arhaic, grafocratie, iconicitate, iconocratie,
optocratie, logograme, Sogdiana, Biserica Rasaritului din Siria, hristologie budhisto-daoista, text non-
masoretic, teologie contextuald, hamiti, semiti, onto-semiotic, fractali, exclusivism empatic.

Religiile Chinei (confucianism, daoism, budhism Mahayana chan si tibetan)
si crestinismul.
Studiu de caz istoric pentru o abordare ortodoxa a Teologiei Religiilor
si Teologiei Comparate

REZUMAT
INTRODUCERE

Lucrarea este de natura interdisciplinara, implicand aspecte din discipline precum sinologia, istoria religiilor,
teologia dogmatica, istoria culturii, istoria Bisericii universale, filosofie, lingvistica, semioticd, sociologie,
misiologie, arheologie biblica, teologia religiilor, teologia comparata. Ea nu isi propune sd epuizeze un subiect
ci, in primul rand, sa contribuie la umplerea unor lacune din spatiul epistemologic romanesc, unde subiectul
tratat nu este acoperit decat prea putin.

In limba romani lipsea printre altele o lucrare panoramica dedicatd enormului efort misionar crestin desfasurat
de-a lungul secolelor in China. Este un capitol fascinant al istoriei culturii si a Bisericii si era timpul ca el sa fie
facut accesibil publicului roméan prin informatii de natura istorica si bibliografica. In al doilea rand am considerat
ca prezentarea religiei arhaice chineze dintr-o perspectiva care evidentiazd dimensiunea sa monoteistd este
relevanta Intr-o culturd ca cea romana, definitd printr-o autentica traditie crestina ortodoxa. Cititorul roméan se va
apropia astfel mai usor, prin prisma unor elemente monoteiste, de cultura chinezd unde asemenea elemente
existd, chiar daca intr-un vesmant specific chinez.

Principalul scop a fost urmarirea fascinantului proces de intelegere si transmitere a unor concepte religioase,
filosofice si etice specifice, de mediere, traducere si comunicare interculturald, in ambele sensuri (Europa-China
si invers), parcurs de-a lungul secolelor de oameni cu 0 motivatie in principal spiritual-religioasa — misionarii si
sinologii crestini — pentru a extrage sugestii in vederea schitarii unei teologii comparate a religiei chineze.

Afirmarea Chinei la scara economiei mondiale ca o putere de prim rang, afectdnd echilibrele
macroeconomice, geopolitice, strategice si militare globale, a marit exponential interesul fatd de studiile de
sinologie, inclusiv de rolul jucat de fenomenele religioase in cadrul multimilenarei civilizatii chineze. Se
studiaza interactiunile complexe dintre religiile chineze si crestinism si posibilele izomorfisme dintre ele.

Lucrarea contureaza un tablou sumar al crestinismului Tn China, al impactului sau asupra lumii chineze si al
modului in care cele doua culturi s-au receptat reciproc, in primul rand prin medierea primilor sinologi —
misionarii crestini. Ea argumenteaza ca receptarea crestinismului in China a fost mai importanta si a lasat urme
mai profunde decit ar parea la prima vedere, deoarece a gisit un teren deja pregatit intr-o anume masura de
vechea traditie chinezd monoteistd, pe care a incercat sid se grefeze prin diverse metode de inculturatie,
indigenizare, contextualizare si acomodare. Acest proces cunoaste astdzi o amploare fard precedent. Perioada
moderna si contemporana nu face 1nsa obiectul lucrarii, interesate mai mult de temeiurile istorice si conceptuale
ale acestei evolutii actuale spectaculoase.

Relevanta lucrarii trebuie privita in contextul actualului pluralism religios global, la care ea incearcd sa
sugereze raspunsuri — ntr-un context in care aceasta realitate este uneori inca ignoratd sau expediata sumar. O
altd miza a lucrérii este cea misionara: abordarile descrise au fost si sunt menite a facilita chinezilor accesul la
crestinism prin medierea singurelor notiuni pe care ei le cunosc — cele ce le sunt familiare din propria lor traditie.
Metoda de ,altoire” a crestinismului pe trunchiul vechii religii Ru-iste este legitima, avand avantajul ca nu le
cere chinezilor ce vor sd devind crestini sd-si renege propriile radacini culturale, ci sa le redescopere si sa le
integreze ntr-o credinta crestina autentica.

Cat despre problema reconcilierii cerintei de obiectivitate stiintificdA cu perspectiva crestind asumata in
prezenta lucrare, ea cred cd trebuie pusa in termenii unei recunoasteri sincere ca obiectivitatea pura este un ideal
imposibil In practicd. Mai mult, el este indezirabil tocmai pentru cd, fiind imposibil, pretentia absolutei
obiectivitati este nesincera. Decat sa te pretinzi obiectiv fara a putea fi efectiv, este preferabil a-ti declara
presupozitiile metodologice in mod explicit, de vreme ce ele oricum vor exista inevitabil.

PARTEA | RELIGIA CHINEZA ARHAICA: DE LA MONOTEISM LA RELIGIE DIFUZA

Este conturat un tablou al traditiei religioase si filosofice chineze, evidentiindu-i-se doud trasaturi esentiale:
arhaicul caracter monoteist si natura difuza. Stabilitatea politico-religioasa si longevitatea societatii chineze sunt
explicate prin fidelitatea praxisului politic fatd de principiile si conceptele religios-morale confucianiste, care au
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structurat gandirea politica si au fundamentat si legitimat puterea imperiala de-a lungul mileniilor. Nu
intamplator, acest model imperial centralizat al unei birocratii ierarhic-autoritariste a marcat decisiv paradigma
statald chineza, cu tiparul sau de guvernare autocratic-absolutist si reflexele sociale obedient-colectiviste, care
mai tarziu aveau sa permita impunerea violenta a regimului comunist.

CAPITOLUL 1: MONOTEISMUL ARHAIC CHINEZ. LINIA HERMENEUTICA RICCI-LEGGE-
GILES-CHRISTENSEN

Se enumera culturile arheologice neolitice atestand vechimea civilizatiei chineze — dovezi ce vor fi evocate n
capitolele dedicate controverselor legate de cronologia arhaicd a Chinei. Este mentionata cultura Erlitou ca
posibild proba a istoricitatii dinastiei Xia.

Urmeaza prezentarea Clasicelor (Wu jing 7.4 — Cele 5 Clasice si Si shu TUZ& — Cele 4 Carti), cirtile
canonice care sunt mostenirea antichitatii, sursa traditiei arhaice si fundamentul normativ al intregii civilizatii
chineze. Ele evoca guvernarea ideala a primilor suverani chinezi, statuati ca modele exemplare de virtute.

Este argumentati dimensiunea religioasa a traditiei Ru-iste (Ru Jia %), gresit numite ,,confucianism” si

gresit redusa la statutul unui umanism secular, al unui sistem moral-filosofic cu functii strict etico-sociale, menit
sa asigure coeziunea sociald a Asiei de Est. Este citat Rodney Taylor care demonstreaza ca natura religioasa este
insdsi chintesenta Ru-ismului, denuntind nefasta insistentd a cercetatorilor occidentali de a elimina aspectele
religioase din interpretdrile confucianismului, saracit astfel de dimensiunea sa centrald. De fapt Confucius
accepta autoritatea religioasa a lui Tian, inteles ca divinitate suprema cu atribute deiste, necesara pentru emularea
caii vechilor suverani-intelepti si dezvoltarea religioasd umana. O hermeneutica ce refuza sa recunoasca aceasta
autoritate religioasa a lui Tian in gandirea lui Confucius este o deformare a adevarului textual, motivata de o
perspectiva, declarat sau nu, ateista. Este o carenta in evaluarea epistemologica si mai ales metafizica a doctrinei
Ru-iste si a continutului Clasicelor, datorata unui postulat metodologic ateist, care incearca sa impuna o cheie de
lectura nu doar crestinofoba, ci sacrofoba in sens larg.

Caracterul religios al Ru-ismului e temeiul afirmatiei ca paradigma politicd imperiala chineza era una
teocratici, normatd de ordinea vechilor randuieli ale bunei relationari rituale si sacrificiale intre om si Cer.
Ordinea ritualicd, model al armoniei cosmicului cu umanul, instituie si mentine ordinea cosmicd, dar si pe cea
social-politica. Instrument al cultivarii sinelui, ritualul ¢ menit sa aduca Cerului ofrande si multumiri si sa-i faca
respectuoase Instiintari si cereri pentru a-i dobandi aprobarea si binecuvantarea.

Paradigma Ru-ista este prezentata prin intermediul retelei de concepte filosofico-metafizice si etico-simbolice
ce fundamenteaza o antropologie religioasa si un ethos socio-politic, girAnd mecanismele de intemeiere sacrala a
autoritatii si de legitimare a puterii imperiale. Ea dateaza din epoca unui illo tempore, timpul mitic al Suveranilor
Legendari Intemeietori. Sunt eroii civilizatori cu statut nomothetic, creditati cu instituirea legilor (in primul rand
morale), inventarea scrisului, trigramelor, astronomiei, calendarului etc. Ca modele de comportament altruist si
virtuos, ei instituie un arhetip al guvernarii ce va deveni normativ pentru imparatii chinezi in mileniile ce vor
urma.

Matricea religiei Ru-iste arhaice era prezidata de conceptele metafizice supreme Shang Di si Tian. Sinologi de
prestigiu ca Ricci, Legge, Giles sau Karlgren, dar si ortodoxul Christensen, converg in a afirma cé ele desemnau
Divinitatea Suprema, inteleasa ca avand atribute personale. Legge merge chiar pana la a afirma raspicat: ,,Nu
henoteist, ci monoteist”, pentru a inlatura orice echivoc. Sunt citate numeroase pasaje 1n sprijinul acestor

afirmatii. Shang Di (=5, Suveranul Preainalt, Domnul Cel de Sus, Stapdnul Suprem) este cel mai vechi nume

chinezesc pentru Dumnezeu, gésit in cele mai timpurii scrieri rdmase din preistoria chinezd, cca. 2300 1.H.
Numele Shang Di era folosit pentru a invoca Divinitatea Suprema in vremea dinastiei Xia. Apoi, in dinastia
Shang (1700-1100 1.H.), incepe sa predomine numele Tian (Cerul), desi Shang Ti continud a fi folosit ca
variantd, sau uneori aldturi de primul. Abia in dinastia Zhou, Tian (3X) il inlocuieste aproape complet pe Shang
Di, ca subiect al ritualului religios la nivelul cel mai inalt al cultului de stat, cel imperial. Azi neexistand o
traducere ortodoxda moderna a Bibliei in chineza, ortodocsilor chinezi li se recomanda sa foloseasca nu editia

Shen (f#AR) a Bibliei, ci editia Shangdi (L= k) in care ,,Dumnezeu” e tradus prin Shang Di.

Este prezentat conceptul De & — virtute, echivalat de Christensen prin ,har”, manifestare sau energie

necreata a lui Dao. De este sursa harismatica a legitimitatii politice a suveranilor legendari, Intemeiata pe
prezenta in ei a unei puteri supranaturale. Urmeaza Tian Dao, Tian Xia si celelalte concepte din constelatia
confucianista.

CAPITOLUL 2: RU-ISM SI TEOCRATIE DEGHIZATA

Dupa o periodizare a scolilor confucianiste, urmeaza descrierea conceptului de mandat al Cerului:
fundamentarea autoritatii politice rimane transcendentd, dar de naturd simbolica. Universul e vizut ca o semioza
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sacra, fenomenele cosmice — ca semne divine ale aprobarii sau sanctiondrii de catre Cer a actelor suveranului.
Este subliniata lipsa distinctiei dintre puterea imperiald temporald si cea spirituald (ca in monarhiile crestine), in
China astfel de distinctie fiind de neconceput. Puterea era una singura, fara fisurd sau clivaj, in acelasi timp
politica si religioasa, imparatul intruchipand-o n totalitate. De aceea nu putea exista conflict intre ,,imperium si
sacerdotium”.

Avand prerogative religioase supreme, suveranul prezida asupra cultului de stat (inseparabil in China de
functia publici a administratiei imperiale). El indeplinea si rolul unui Mare Preot sau Arhiereu. In aceasti
calitate el savarsea cel mai inalt ritual religios, dedicat Divinitatii Supreme Shang Di / Tian: Marea Jertfa Feng

[&l. Suveranul oficia acest sacrificiu Tn Sala Luminii (Ming Tang), totdeauna in zilele solstitiilor. Rugiciunile

rostite de el erau fara dubiu adresate Iui Shang Di ca Dumnezeu suprem, chiar daca treptat s-au adaugat si alte
duhuri secundare, idolatrizate in chip superstitios si politeist. Am reprodus integral textul unei asemenea
rugaciuni, tradus de mine dupd versiunea engleza a lui James Legge. Dumnezeu era conceput ca o fiinta
personala, Stapanul tuturor, Ciruia Suveranul Ii multumea in numele intregului popor pentru binefacerile primite
si i cerea ocrotirea si binecuvantarea. Acest cult si Marea Jertfa a Solstitiului s-a pastrat in China pana la ultima
dinastie Qing, abolita in 1911, fiind principala forma sub care monoteismul s-a mentinut de-a lungul mileniilor
in China. Imparatul era singurul care, ca ,,parinte al poporului”, avea dreptul si-L invoce pe Shang Di si si
oficieze slujbe cétre El in numele intregului imperiu. Asemanarea pe care o remarcd Legge cu rugaciunile
vechilor evrei, mai ales cu Psalmii Iui David, se explicd prin originea comuna a celor doua religii in religia
adamica primordiala, transmisa prin urmasii lui Adam si apoi ai patriarhului Noe.

Imperiul chinez era o teocratie. Neexistand o distinctie sau separare intre religie si politica, intre biserica
(notiune necunoscuta in China) si stat, functia religioasa suprema era exercitatd de suveran ca inalta functie
sacerdotald. El celebra ceremoniile religioase catre Shangdi, iar tot ce era legat de institutia imperiala era
tabuizat, sacralizat, ,,contaminat” de o aurd sacrald sau numinos (Otto). Intrucat insi nu exista notiunea de
preotie ca atare, ca o clasd distincta cu prerogative exclusiv religioase, ele fiind inseparabile de cele politico-
administrative, I-am numit pe suveran ,,preot implicit”, iar teocratia chineza — 0 teocratie implicita, deghizati,
echivoca sau camuflati. Pentru a defini acest tip de religiozitate caracteristic Chinei am folosit conceptul de
,religie difuza”, introdus de sociologul C. K. Yang (care 1-a preluat de la Talcott Parsons si Emile Durkheim).
El arata ca China nu cunostea vreo distinctie de tip sacru—profan, transcendent-imanent, religios-secular,
spiritual-temporal, divin-lumesc, ca in crestinism, nici nu aveau o institutie ,,ecleziala” specializata, separata de
cele politico-administrative. Religiosul infuza complet societatea chineza, fiind intim integrata in institutiile
statului. De aceea daoismul si buddhismul, care aveau preoti, calugari si manastiri, erau marginale in societatea
chineza, ei avand un statut social inferior. Europenii au tras concluzia gresita ca religia nu juca un rol major in
China, deoarece nu au inteles paradigma religioasd diferita, difuza. Desi neconstituita in structuri distincte, cu o
doctrind ambigud privind transcendenta si o metafizicd vaga, religia indeplinea functii sociale esentiale: ea
permeea institutiile, fiind intrepatrunsd cu administratia publica si viata privatd, intemeind morala sociald si
individuala prin preceptele confucianiste si mentinand ordinea sociala. Ea era intim difuzata in intreaga societate
ca fortd integratoare a comunitatilor, in principal prin ritualuri, asigurand coeziunea familiei, a breslelor si a
intregii populatii, si legitimand sistemul etico-politic.

CAPITOLUL 3: RU & — O CLASA SACERDOTALA. GRAFOCRATIE, HIEROGRAFO-FANIE,
ICONOCRATIE, OPTOCRATIE

,Mandarinii”, carturarii sau ,literatii” (RU %) erau in acelasi timp demnitari in birocratia aparatului de stat,
numiti pe criterii meritocratice, si ,,preotii” Ru-ismului (adevaratul nume al ,,confucianismului” fiind Scoala
Mandarinilor, Ru Jia ¥ %). Confucius insusi apartinea acestei clase, era un RU. Ei erau o castd magico-
(semi)sacerdotald, o aristocratie intelectuald, elitd cultivata, rafinatd, cu competente ceremoniale, experti in
divinatie, ,,profesionisti ai ritualului”, dar si ai cultivarii virtutilor, ai emularii modelului vechilor intelepti. Ei au
pastrat o functie ambivalenta, atat ritualic-religios-morala, cat si politico-administrativa. Nakamura ii numeste
,brahmanii Chinei” si depozitarii culturii traditionale, in baza uneii ,,autorititi harismatice” sau ,harisme
gentilice” (Weber).

Pe langd stiinte (astronomia), ei stdpaneau si sofisticata artd a scrierii hieroglifice, a caligrafiei. Deoarece
puterea lor se datora si abilitatilor grafice, i-am numit grafocrati. Data fiind natura iconica, vizuala, a scrierii
chineze, le-am dat si numele de ,,Stapanii semnelor iconice” — iconocrati. lar ca ,stapani ai vizualului”, ai
imaginii, i-am numit si optocrati, iar cultura chineza — o ,,cultura optocratica”. E citat reputatul orientalist E.
Fenollosa, care explicd natura vizuala a culturii chineze.

Ca element de originalitate, am pus in legatura acest tipar vizual al gandirii chineze cu tiparul mental al
gandirii iconice, specifice crestinismului ortodox. E citat prestigiosul sinolog D. Keithley, care afirma ca
proto-ideogramele chineze erau la origine ,,Jogograme cu inalt grad de iconicitate”, cd putea exista in ele ,,un joc
intre fonetic §i iconic, iar acesta poate sd fi rezonat cu o anumitd semnificatie religioasd”. Am evidentiat
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asemanarea dintre modul de gandire chinez, turnat in si inseparabil de vizualitatea scrierii ideografice, si
prevalenta iconicului in Ortodoxie, inca din epoca civilizatiei bizantine.

PARTEA 11 CRESTINISMUL iN CHINA.
INTERACTIUNEA CU CELE TREI RELIGII

S-a prezis recent cd gigantul chinez abia trezit ar putea deveni tara cu cea mai mare populatie crestind din
lume, in decursul unei singure generatii. In prezent milioane de chinezi devin neo-protestanti din dorinta de a
imita cultura americana la moda in China ,,capitalistd” moderna. Dar chiar si aceste secte pregatesc providential
terenul pentru o Biserica Ortodoxa Chineza autocefald, pe care dimensiunile Chinei ar justifica-o. Exista toate
conditiile pentru o convertire ortodoxa a Chinei.

O trecere in revista cronologicd a incercarilor anterioare de evanghelizare a Chinei si a motivelor care le-au
zadarnicit, impiedicand aceste misiuni crestine sa rodeasca, poate duce la concluzii relevante pentru actuala
misiune ortodoxa in China — care are toate sansele de a avea mai mult succes decat toate celelalte la un loc.

CAPITOLUL 4: O EVANGHELIZARE APOSTOLICA A CHINEI iN SECOLUL I? SFINTII
APOSTOLI TOMA SI ANDREI

Prezint aici doud ipoteze privind o posibild prezentd misionara a doi Sfinti Apostoli (Sf. Ap. Toma, Sf. Ap.
Andrei) in China, respectiv la granitele ei.

Apostolatul Sfantului Toma in China si evanghelizarea Chinei de el in secolul I d.H. a fost dintotdeauna
considerat un fapt cert in traditia Bisericii Chaldeene din Irak si a Bisericii Ritului Siro-Malabar din India de Sud
numita ,,Crestinii Sfantului Toma”. ,,Cartile si traditiile Bisericii Siro-Malabare vorbesc limpede de venirea lui
Toma in India, apoi in China in anii 60 d.H., apoi din nou Tnapoi in India unde a fost martirizat. Doua Breviare
(unul de pe coasta Malabard, India de Sud, altul in limba Siriaca a Bisericii Rasaritului) se refera la Toma si
China”, scrie D. Bays?.

In doua carti publicate in 2008, respectiv 2012, profesorul francez Pierre Perrier si alti cercetitori propun teza
cd aceasta traditie e confirmatd de friza din Kongwangshan, langa Lianyungang. Acesta era vechiul port de
patrundere in China aflat la gura de varsare a Fluviului Galben in Marea Chinei de Est, punctul de acces cétre
capitalele imperiului chinez in dinastia Han. Perrier emite ipoteza ca Sf. Toma ar fi calatorit pe mare din India in
China In anul 67 i.H., rimanand in China trei ani si formand o comunitate crestina. In anul 69 i.H. el se intoarce
in India, unde moare ca martir la Mylapore in 72 d.H. Dupa plecarea sa persecutiile sterg urmele crestinismului,
care este nlocuit de budhism. Perrier aduce in sprijinul tezei sale argumente arheologice (artefacte gasite in
morminte crestine din secolele I si II d.H., orientarea est-vest a ruinelor unor ,,pagode” precum cea a manastirii
Baima Si consideratd leaganul budhismului in China, sculpturile de la Kongwangshan), istorice, lingvistice,
teologice. El sustine ca crestinismul a fost ,,deturnat” in China de budhism, care i-a preluat multe elemente si i-a
sters urmele.

Existd traditii care spun ca alt Apostol, Sf. Andrei, ar fi ajuns in vestul Chinei. Scriitorul grec George
Alexandrou a elaborat o monumentala monografie (1000 pagini) dedicata Sfantului Ap. Andrei, publicata in
limba greaca, intitulata £l a ridicat crucea pe gheata. Pentru realizarea ei Alexandrou a utilizat traditii orale si
texte despre Ap. Andrei in greaca veche, pontiana, calabriand, georgiana, abhaziand, slavona, sarba, rusa,
ucraineand, romana, kalasha, kurda, etiopiana amharica, copta, araba, siriana aramaica, turcica din Asia Centrala,
iraniand, bulgara, engleza veche, germanad, italiand, latina, albaneza, finlandeza, kareliana, armeand. Din
cercetrile sale rezultd ca Sf. Andrei a ficut 4 lungi caldtorii misionare in Asia, Europa si Africa. in al doilea sdu
voiaj misionar el a ajuns Tn Asia centrala si de est, prin Antiohia, Georgia, Partia (Persia), Kurdistan,
Balucistanul de azi la granita dintre Iran si Pakistan, Sogdiana (azi Samarkand si Buhara in Uzbekistan),
Afganistanul de azi, pe Drumul Matasii la masageti (granita de nord-vest a Chinei), muntii Altai si Tnapoi pe la
Marea Caspica. Alexandrou il invoca pe istoricul bizantin Epifanie care afirma ca Sf. Andrei a ajuns in nordul
Chinei, n tinutul locuit de Scitii Masageti si Masaci, si in muntii Altai. Mai e mentionat un ucenic probabil
chinez al Sf. Tadeu, numit Agai, matasar, care a predicat in Parthia, Sogdiana si Asia Centrala.

CAPITOLUL 5: MISIUNEA ,,BISERICII RASARITULUI” (SIRIANA) N CHINA
DINASTIEI TANG (618-907 D.H.)

Am evitat sa folosesc denumirea de ,,Bisericd Nestoriand”, preferdnd-0 pe cea de ,,Biserica Rasaritului din
Siria”. Am citat in acest sens studiul Biserica ,, nestoriand”: o etichetd nefericita, de Sebastian Brock care arata
cd Biserica siriaca a fost eronat numita ,nestoriand”. Brock sustine ca acest nume e doar 0 ,pernicioasa
caricaturd populard”, bazatd pe o imagine istorico-dogmaticad distorsionatd, cu originea intr-o ,traditie
istoriografica ostilda ce a dominat pana azi manualele de istorie a Bisericii”, realitatea din spatele clivajelor

1 Daniel H. Bays, A New History of Christianity in China, Wiley-Blackwell, Malden, MA, 2012, 5-6.
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doctrinale, lingvistice si politice ale epocii fiind mult mai complexa.
Sunt prezentate principalele izvoare scrise (siriace, arabe si chineze) si dovezi arheologice ce atestd prezenta
misionara siriacd in China secolelor VII-IX:

5.2.1. Stela de la Xi’an

Ridicata in anul 781, Stela e cel mai bine cunoscut vestigiu din acea perioada, textul gravat pe ea fiind tradus
de misionarii iezuiti si publicat in Europa inca din secolul XVII. A fost descoperit pe locul vechii capitale de vest
a Chinei, Chang’an. El relateaza venirea in China, in anul 635, din imperiul Persan al Sasanizilor, a 21 monahi
sirieni condusi de Aluoben. Imparatul Taizong, cunoscut pentru politica sa de tolerantd, fi primeste cu
ospitalitate si da un decret prin care li se ingdduie misionarilor sd propovaduiascd crestinismul in imperiul
chinez. El dispune si traducerea in chineza a scripturilor aduse de ei si raspandirea lor, precum si zidirea unei
manastiri crestine in capitald. Urmasul sau, imparatul Gaozong, permite infiintarea de manastiri crestine in toate
cele 10 provincii chineze, Aluoben devenind episcop al Bisericii siriace din China. Tn 745 numele lor e schimbat
din manastiri ,,persane” in manastiri ,,bizantine” (Da Qin). Inscriptia de pe Steld descrie si doctrina crestina,
vadind efortul de a contextualiza noua religie prin folosirea unor termeni budhisti si daoisti. Textul inscriptiei e
compus de calugarul siriac Adam, ,,preot, horepiscop si papas al Sinistanului” — primul mitropolit al Chinei
(numita ,,Beth Sinaye” ca provincie ecleziastica a Bisericii Siriei).

522 Manastirea Da Qin

Este prima manastire crestind din China, intemeiata in anul 640, curdnd dupa sosirea lui Aluoben in China si
emiterea de catre imparatul Taizong in 638 a edictului de protejare a crestinismului. Prin numele Da Qin chinezii
desemnau Imperiul Roman, respectiv Bizantin.

5.2.3. Documentele de la Dunhuang sau .,Sutrele lui lisus”

Este o bibliotecd cu mii de manuscrise in limba chineza, majoritatea budhiste, gasite in grotele de langa
Dunhuang din nord-vestul Chinei, unde au fost ascunse in anul 1035 d.H. din cauza persecutiilor. Printre aceste
manuscrise s-au descoperit si 9 texte crestine cunoscute azi sub numele de ,,Sutrele lui lisus”, datdnd din secolele
VII-X, cuprinzand invataturi crestine aduse de misionarii sirieni. Sunt singurele scrieri Jing Jiao (ale
,Luminoasei Religii”, cum numisera sirienii crestinismul in chinezd) care au supravietuit, din zecile de texte
traduse de ei din siriaca in chineza. Am inclus o prezentare a celor 9 texte, clasificate Tn doctrinare si liturgice.
Ele pun un accent special pe practica ascetica si viata de nevointa ca premise ale dobandirii revelatiei mistice si
mantuirii.

5.24. Stalpul de la Luoyang

Este alt monument crestin, ridicat in 815 d.H. la Luoyang, capitala de est a imperiului Tang, descoperit in
2006 intr-un mormant crestin. Inscriptia de pe el include Imnul Trisaghion in chinezd, o ,sutrd” crestina
compusa de acelasi mitropolit siriac Adam al Chinei, si epitaful cétorva crestini sogdieni Tnmormantati acolo.

Persecutiile impotriva religiilor straine (budhismul, zoroastrismul, maniheismul si crestinismul) din anii 795,
apoi 841-845, afecteaza grav crestinismul siriac, care dispare din China in secolul X odatad cu caderea dinastiei
Tang. Paradoxal, el e persecutat tocmai din pricina terminologiei si stilului budhist adoptat prea mimetic in scop
de ,,indigenizare”.

Am dedicat o subsectiune a acestui capitol problemei cruciale cu care s-au confruntat toate misiunile din
China — cea a nevoii de a recurge la un anume grad de inculturatie, contextualizare si acomodare, fara care
misiunea pare imposibild. Din cauza lipsei complete a unui vocabular crestin chinez si a formidabilei bariere a
limbii si multimilenarei culturi chineze, care ii face pe chinezi extrem de xenofobi si sinocentristi, refractari la
orice traditie strdind, toti misionarii crestini au trebuit sa adapteze si sa traduca crestinismul in termeni chinezi.
Ei s-au supus unui imperativ cultural, adoptand o terminologie chineza: cea budhisto-daoista in cazul sirienilor,
cea confucianistd mai tarziu in cazul iezuitilor. Dilema insd o constituie granita find dintre indigenizare si
sincretism: unde trebuie sa se opreasca procesul legitim de acomodare si unde incepe sincretismul ce trebuie
evitat. Abordarea ,,acomodationista” avant la lettre a sirienilor se vede si din imprumutarea unor elemente
iconografice budhiste in imageria simbolica gravata pe cele doud monumente — Stela de la Xi‘an si Stalpul de la
Luoyang.

Am prezentat o seriec de concepte preluate din terminologia budhistd si daoista chineza pentru a traduce
concepte crestine. Teologia misionarilor sirieni, mai ales hristologia si soteriologia, este contaminata de elemente
sincretiste, de influenta budhisto-daoista si maniheista. Literatura vorbeste chiar de o hristologie si soteriologie
budhisto-daoiste, elaborate pentru a crea o noud identitate, asiatica, a crestinismului, in limbajul si etosul altor
religii, prin reformularea teologiei crestine in cadrul terminologic al unei conceptii budhisto-daoiste despre
univers si conditia umana. Astfel mesajul crestin a fost indigenizat, cadrul teologic original — abandonat, fiind
adoptate progresiv categoriile de gandire budhisto-daoiste. Unii cercetatori afirma ca tocmai aceastd evolutie
adaptativa, prea acomodanti, a fost o cauza a disparitiei crestinismului siro-oriental din China. Tn secolele 1X-XI
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crestinismul siriac a fost practic absorbit de sistemele religioase chineze.

O alta sectiune e dedicatd fascinantei ipoteze a unei consistente influente crestine asupra formarii
budhismului Mahayana in Asia Centrala in secolele I-111 d.H. Elemente importante preluate de budhism din
crestinism ar putea include accentul pus pe compasiune (karuna) si conceptul de boddhisattva. Este o ipoteza ce
inca necesita studii aprofundate, depasind cadrul prezentei lucrari, care doar o schiteaza.

CAPITOLUL 6: CRESTINISMUL SIRIAN SI MISIUNEA CATOLICA FRANCISCANA N CHINA
DINASTIEI MONGOLE YUAN (1271-1367)

Urmeaza alta perioada de incercari de evanghelizare a Chinei — cea din secolele XII-XIV, dinaintea si din
timpul dinastiei Yuan. Sunt doud tipuri de crestinism care se concureaza intre ele in aceasta epoca — cel
nestorian si cel catolic.

Crestinismul nestorian e readus acum in nordul Chinei de triburile turco-mongole crestinate din Asia
Centrald (keraiti, 6ngiiti, uiguri, naimani, merkiti, oyirati, locuind i1n Mongolia si Mongolia Interioard de azi,
sudul Siberiei si de-a lungul rutelor comerciale intre Orientul Mijlociu, Asia Centrald si China — Drumul
Matasii). A doua introducere a crestinismului siriac in China s-a produs mai mult in randul striinilor rezidenti,
inclusiv al mongolilor cuceritori, decat al chinezilor. Majoritatea populatiei chineze si societatea chinezd in
ansamblu au ramas putin afectate de crestinism. Treptat mongolii si ceilalti striini crestini au fost asimilati si
sinizati, iar odatd cu caderea dinastiei mongole Yuan in 1367 si instaurarea dinastiei Ming crestinismul aproape
dispare din nou din China.

O sectiune prezinta cativa crestini remarcabili proveniti din aceste triburi: regina Sorghaghtani — mama
primului impérat din dinastia Yuan, Hanul Kubilai —, Patriarhul Siriac Mar Yaballaha 111 — de stirpe ongiita,
si uigurul Bar Sauma, ambasador al Persiei la Vatican.

Tn secolele XI1I-XIV biserica Siriacid a Rasiritului si biserica Romano-catolica isi disputau jurisdictia
asupra Chinei si altor teritorii asiatice. Pentru a-si exercita autoritatea spirituald Bagdadul si Roma trimiteau
preoti si numeau episcopi care intemeiau manastiri si biserici, evanghelizand populatia locala. Vreme de aproape
3 veacuri Biserica Siriaca si-a creat in Asia Centrala si China structuri institutionale ecleziastice care au
desfasurat o activitate misionara sustinuta, bucurandu-se de prosperitate. Aceasta inflorire avea sa ia sfarsit odata
cu caderea dinastiei Yuan, protectoare a crestinismului, si blocarea rutelor comerciale dintre Persia gi China prin
cucerirea Asiei Centrale de Tamerlan. Biserica Rasaritului si-a infiintat de-a lungul Drumului Matasii provincii
mitropolitane cu mitropolifi rezidenti la Merv, Samarkand si Kashgar. Alte doud provincii mitropolitane
nestoriene s-au infiintat in China: Almaliq si Catay (cu sediul in capitala Khanbalig, Beijing-ul de azi), care a
inclus si China de Sud. Specifica situatiei religioase din China era (si a ramas pana azi) incorporarea clerului si
structurilor ecleziastico-religioase in administratia guvernamentald. Nici crestinismul nu a facut exceptie —
episcopii, preotii, manastirile si riturile crestine fiind administrate de Biroul pentru Clerul Crestin, infiintat in
Khanbalig in 1289. Integrarea institutionala a clerului religios in administratia publica era o traditie in China inca

din primele dinastii, cand clasa RU {& indeplinea in acelasi timp rol de sacerdoti si demnitari guvernamentali.

Cum am vazut, clasa confucianista a continuat sa joace acest rol dublu de-a lungul intregii istorii a Chinei
imperiale.

Tn subcapitolul dedicat primelor misiuni_catolice in China sunt prezentati cativa din cei 16 misionari ai
ordinului franciscan care au ajuns in Asia Centrald si China dinastiei Yuan (pe care insd o numeau Katay,
necunoscandu-i intinderea exacta si asociind-o doar cu mongolii, pe baza relatarii lui Marco Polo). Calugarii
Giovanni dal Piano dei Carpini (intre 1245-1247) si Willem van Rubroek (intre 1253-1255) ajung pe Drumul
Matasii in Karakorum, vechea capitald a Imperiului Mongol.

Calugarul Giovanni da Montecorvino (1247-1329) e trimis de papa Nicolae IV la curtea lui Kubilai ca
raspuns la dorinta acestuia de a primi carturari crestini, transmisa papei prin Niccolo Polo. El ajunge la
Khanbalig in 1293, devine arhiepiscop al Beijingului, unde ridica doua biserici, si € primul misionar catolic mort
acolo. Ca legat papal e primit in audientd de imparatul Chengzong (1294-1307) caruia ii inmaneaza scrisorile
papei invitandu-1 sa imbratiseze credinta crestind. Traduce Noul Testament si Psaltirea si celebreaza Liturghia
dupa ritul latin in limba &ngiita.

Alt misionar din timpul dinastiei mongole Yuan e calugarul franciscan Oderic de Pordenone (1286-1331).
Relatarea voiajului sdu spre Khanbaliq prin Persia, India, Sumatra si Vietnamul de azi si inapoi prin Tibet,
Horasan si Tabriz are un mare succes in epoca.

CAPITOLUL 7: MISIUNEA CATOLICA iN CHINA DINASTIILOR MING SI QING (SECOLELE
XVI = XVI1I)

E un amplu capitol dedicat importantei misiuni iezuite si dominicane in China perioadei premoderne.
In total 920 de iezuiti au slujit in misiunea din China intre anii 1552—1800. Printre meritele lor incontestabile e
acela ca sunt parintii sinologiei.
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Li s-au adus insa si acuzatii grave. Una e ca metoda lor acomodationista a promovat o toleranta inacceptabila
(din perspectiva crestind) fata de ritualurile pagane ale vechii traditii confucianiste, ingaduind idolatria in vreme
ce propovaduiau crestinismul. A doua e cé au sinizat Europa: facand atat de bine elogiul inteleptilor, suveranilor
si poporului Chinei, occidentalii s-au intrebat ce motiv mai exista de a evangheliza o tara atat de morala si bine
guvernati. In loc si crestineze China, misionarii au contribuit viguros la descrestinarea Europei. Sunt acuzatii
nedrepte, la care raspunsul necesitd o analizd profundd, nuantatd, a complexei interactiuni dintre cele doua
traditii.

Misionarii erau un produs de varf al unui sistem de educatie crestina axat pe performanta. Ei erau cei mai
instruiti carturari ai epocii, parte a tot ce a dat mai bun acest sistem in epocad din punct de vedere intelectual.
Pasionati de China, ei au pus la dispozitia Europei informatii riguroase, despre o lume paralela, o civilizatie a
carei alteritate a fost greu de perceput (atunci ca si azi). Ei au oferit o cunoastere a Chinei, bazata pe respectul
fatda de o straveche civilizatie. Ce au facut occidentalii cu aceste cunostinte si cum le-au folosit nu a fost
responsabilitatea misionarilor, ci a europenilor.

S-a mai pus ntrebarea cat de obiective si impartiale puteau fi materialele lor, tindnd seama de inevitabila lor
»colorare” de viziunea crestind si preocuparea misionara. Dar aceasta era viziunea epocii §i era inerentd pozitiei
lor. Apoi, era o presupozitie explicita, declarati si asumata, cititorul fiind avertizat in acest sens. Tn ciuda ei, ei au
facut uriage eforturi de a patrunde si asimila cultura chineza si a o face accesibilda Europei, in termenii si la
nivelul epocii (si uneori mult in avans fata de ea).

7.1. Iezuitii in China dinastiei Ming tarzii (secolele XVI — XVII)

Primii iezuiti intrati in China la sfarsitul secolului XVI au fost Michelle Ruggieri si Matteo Ricci. Un merit
aparte in succesul lor l-a avut strategia de ,,acomodare” a lui Alessandro Valignano (1538-1606),
coordonatorul misiunilor in Asia. El a inteles ca singura sansa era adaptarea misionarilor la cultura locala, adica
,»sa devina chinezi in China” (si japonezi in Japonia). Cei doi studiaza asiduu limba si cultura chineza, reusind sa
se facd acceptati de birocratii chinezi care le dau permisul de intrare. Ei se stabilesc in sudul Chinei, unde initial
poartd rase cenusii modeste si 1si rad capetele precum calugarii budhisti. Curand 1nséd inteleg ca in China se
bucura de prestigiu doar carturarii confucianisti, reprezentantii ancestralei traditii Ru-iste, si ca atata timp cat nu
sunt acceptati de aceasta respectatd clasa — care ocupa si toate functiile oficiale din administratia imperiala —, cat
timp invatatura lor ramane lipsita de girul acestei elite intelectuale si culturale, nici poporul n-0 va accepta. Din
acel moment ei se ,,sinizeaza”, adoptand vesmintele si atitudinea , literatilor” confucianisti.

Aplicand strategia lui Valignano si construind pe bazele puse de Ruggieri, Matteo Ricci a inaltat un edificiu
misionar in China pentru care a rdmas celebru In Europa, dar si in analele chineze, fiind cunoscut pana azi in

China sub numele Li Madou (FI3EE), Xitai (F8K) sau Taixi (,,Inteleptul din indepartatul Apus™). Recunoscut

ca ,,parintele sinologiei”, Ricci a fost numit si ,,cel mai proeminent mediator cultural intre China si Occident
din toate timpurile”, si chiar ,,unul din cei mai remarcabili si striluciti oameni din istorie” (J. Needham). E
adevarat ca performantele lui Ruggieri si Ricci nu erau izolate, fiind parte a unui efort amplu de explorare si
evanghelizare a Extremului Orient, beneficiind de exceptionalul sistem logistic si de comunicare iezuit.
»Societatea lui lisus” era prima organizatie globald a lumii, combinand centralismul si flexibilitatea Tn
gestionarea resurselor intelectuale si materiale pentru a crea ,,cea mai formidabila retea transnationala a epocii
pre-moderne”. Comunicarea era alt punct forte al iezuitilor, rapoartele lor interne servind unui management
organizational minutios. Relatarile lor de calatorie si activitate misionard, scrise cu talent, erau traduse si tiparite
pentru opinia publica, circuland in cercurile intelectuale de elitd ale Europei.

Ricci isi foloseste abilitatile de matematician si astronom pentru a castiga admiratia chinezilor. El alcatuieste
prima harta a lumii in stil european, in limba chineza, cu continentele americane necunoscute chinezilor, si
globuri terestre din metal pentru a ilustra forma rotundd a Paméntului §i viziunea ptolemaicd a universului.
Impreuna cu Ruggieri scrie primul dictionar chinez intr-o limba europeana. Ricci e numit superiorul misiunii din
China. Reputatia vietii virtuoase, talentului literar si competentei lui stiintifice creste. Ajunge la Beijing, unde in
1601 imparatul Wanli il invita sa fie consilier imperial. E primul occidental ce intra in Orasul Interzis. Obtine
patronajul Tmpératului si permisiunea de a intemeia Catedrala de Sud (Nantang), a Imaculatei Conceptii — cea
mai veche biserica catolicd din Beijing. La sfarsitul vietii Ricci 1si castigase respectul si pretuirea elitei
intelectuale chineze, iar crestinismul devenise, dintr-o credintd necunoscutd, suspectd, respinsa de societatea
chineza, o religie cu catedrala proprie in capitala imperiului si mii de adepti, inclusiv carturari si inal{i demnitari
din administratia imperiald. Moare in 1610 la Beijing; facand o exceptie fara precedent, imparatul Wanli acorda
misiunii iezuite un teren in capitala pentru a-1 inmormanta pe Ricci — cea mai 1nalta onoare acordatd unui strain
in China, semn ca e cu adevarat asimilat carturarilor confucianisti, integrat in cultura chineza.

Am descris ,,strategia de acomodare culturala” conceputa de Valignano si aplicata de Ricci. Ideea inovativa
era ca mari civilizatii cu vechime considerabild, precum cea chinezd sau japoneza, trebuiau mai intai intelese si
respectate Tnainte de a putea avea succes in activitatea misionard. Nu era abordarea adoptatd pand atunci de
crestinismul catolic pe continente precum Africa ori America de Nord si de Sud. Or, Valignano pleda pentru o
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abordare empatica. El dorea ca misionarii sd invete limba tarii-gazda, sa studieze si s respecte modul de viata,
obiceiurile si traditiile locale, sa se adapteze la ele cat timp nu contravin invataturii crestine. ,,Intentia lui nu era
sd «europenizeze» Extremul Orient, ci dorea ca, in tot ce era compatibil cu dogma si morala evanghelica,
misionarii s devina indieni n India, chinezi in China, japonezi In Japonia — in hrana, imbracaminte,
comportament social, tot ce nu era pacat.” Ricci aplicd cu exceptional succes, sub ascultarea lui Valignano,
aceasta metoda de convertire la crestinism prin adaptarea mesajului crestin la cultura si ritualurile confucianiste
traditionale, pe baza cunoasterii limbii chineze clasice. El traduce cele Patru Carti ale Canonului confucianist

(Si Shu TUZ) sub numele Tetrabiblion Sinense de moribus — versiune ce a circulat In manuscris printre

misionarii iezuiti, stind la baza volumului Confucius sinarum philosophus, publicat un secol mai tarziu.

Studiind corpul de texte canonice chineze clasice, Ricci constata ca, in contrast cu alte culturi din Asia de Sud,
cultura chineza purta puternica amprenta a unor valori confucianiste pe care le considera compatibile cu cele
crestine. De aceea el decide sa foloseasca termeni si concepte confucianiste pentru a explica religia crestina, pe
care le-o prezinta chinezilor nu ca pe o credintd noud, strdina si exoticd, ci ca o completare a credintei lor
stravechi, 0 Tmplinire fireascd a tot ce era mai bun in confucianism. El argumenteazd ca poporul si cultura
chineza au crezut dintotdeauna in Dumnezeu, ca religia arhaica a chinezilor a fost monoteista, avand ca baza
credinta intr-o divinitate unica. Pentru convertirea carturarilor confucianisti RU, in care gaseste interlocutori
instruiti, deschisi si uneori chiar prietenosi, el scrie in chineza un Tratat despre prietenie inspirat din Cicero,
Quintilian, Seneca si alti clasici latini, ce se bucura de extraordinar succes. Este un exceptional exercitiu de
intertextualitate transculturald si de aculturatie. Tot in limba chinezi scrie in 1603 celebrul ,,Catehism” numit
,Adevdaratul inteles al Stapdnului Cerului” (Tianzhi Shiyi, lat. De Deo Vera Ratio). Tratatul, devenit faimos, e
un text apologetic in formd de dialog socratic, unde demonstreaza cu citate din cartile chineze clasice proto-
monoteismul religiei chineze antice. El a ramas pana azi cea mai populara carte despre crestinism in China,
prima lucrare de referinta in chineza pe care o consulta orice chinez ce doreste sa afle ceva despre crestinism. A
fost scris cu peste 4 veacuri in urma intr-un context in care primul misionar crestin ajuns in China in epoca
premodernd trebuia sd menajeze prejudecatile si idiosincraziile unei civilizatii centripete, mandre de propria
cultura straveche, care nu intelegea de ce Hristos Se ndscuse in ,,barbara” Iudee si nu in China, centrul lumii
civilizate. Doctrina Intruparii, mai ales din Fecioara, Rastignirea si moartea pe Cruce, ridicau alte probleme greu
de surmontat pentru chinezi.

»otapanul Cerului” din titlul tratatului era raspunsul lui Ricci la problema gasirii unui echivalent semantic
pentru ,,Dumnezeu” in chineza. A afirma ca chinezii nu-1 aveau ar fi insemnat ca erau un popor de atei — ceea ce
era de neconceput pentru o civilizatie atat de impresionantd, avansata moral si cultural, o natie condusa de o elita
intelectuala rafinatd precum cea a carturarilor Ru, ce puneau asemenea accent pe morald si curtoazie. Solutia
transpunerii in foneme chinezesti a unui termen european, ca cea folosita in Japonia — fonetizarea latinescului
Deus — era un artificiu nefiresc, o ,,facatura” fara sanse de a fi integrata organic in cultura locald. De aceea se

=9

cauta o ,indigenizare a lui Dumnezeu” prin gasirea ,,acomodationistd” a unui nume chinez cat mai adecvat.
Ricci citeaza termenii din Clasice, Shang Di L% si Tian X, potriviti pentru sensul crestin de Dumnezeu. Insa in

chineza neexistdnd un concept pentru crearea lumii ex nihilo in sens crestin era o realitate ce avea sa fie folosita
mai tarziu impotriva liniei lui Ricci, acuzat ci religia naturald predicata de el chinezilor semina cu deismul. In
final, intrucét chinezii venerau Cerul, Tian, ca suprema ipostaza a sacrului, el alege termenul Tian Zhii, tradus
prin Stapan sau Domn al Cerului, pentru a arata cd Dumnezeul crestin era mai presus chiar si decat Cerul, deci
socotind sintagma Tian Zhu ca mai putin apta a lasa loc unor confuzii. Ricci scrie: ,,Se poate nadajdui ca, prin
milostivirea lui Dumnezeu, multi din vechii chinezi vor fi aflat mantuire prin legea firii, sprijiniti de acel ajutor
care, cum ne invata teologii, nu e refuzat nimanui care face tot ce poate pentru mantuire, potrivit luminei propriei
congstiinte.”

Daca Ricci a valorizat traditia Ru, construindu-si pe ea metoda misionard a acomodarii, in schimb a combatut
budismul si daocismul, considerdndu-le politeiste si idolatre si publicind scrieri in care ataca credinta in
metempsihozi, conceptele de vid (sunya) si non-existentd (wU #%). Din acest motiv el dezavua neo-
confucianismul lui Zhu Xi, care incercase sa integreze concepte budiste si daoiste intr-o sintezd sincretista.
Totusi e semnificativ ¢d niciunul din intelectualii confucianisti convertiti de Ricci n-a trebuit sa-si renege
apartenenta la propria tradifie culturald, crestinismul in viziunea lui Ricci fiind compatibil cu sistemul moral-
filosofic confucianist clasic. Abordarea sa a fost rezumata de discipolul sau, Paul Xu Guangqi, in formula: , A

comple(men)ta confucianismul (Bu Ru ## %), a inlocui budismul (Yi Fo Z1#)”.

Ricci scrie ca Buddha a luat invatatura despre transmigrare de la Pitagora, pe cea despre Rai si lad de la
vechii evreli, iar pe cea despre liniste si pace interioard de la daoisti. Mai scrie ca celebrul vis in care imparatului
Ming din dinastia Han i s-a revelat o noua religie din Apus se referea la crestinism, si doar din gresala emisarii
lui s-au oprit in India si au revenit cu scripturile budhiste, in loc sd ajungd pana in Marele Apus si sa aduca
crestinismul — ceea ce avea sa fie o calamitate pentru China.

Ricci nu le cere chinezilor convertiti, incepand cu cei cu atributii in administratia publica, sa renunte la riturile
traditionale de cinstire a strimosilor familiei, a lui Confucius si a Imparatului, constient cd aceasta ar fi echivalat
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cu incalcarea legilor fundamentale ale societatii chineze, periclitind misiunea crestind in China. Cultul
stramosilor avea radacini colective stravechi, insumand tot ce era mai sacru in familie, clan si stat. Greu de
inteles pentru europeni, mantuirea unui suflet individual parea pentru chinezi neinsemnata fatd de continuitatea
acestei traditii colective de familie si stat.

Tntr-o epoci in care vechile formule confucianiste erau puse in discutie, contaminate de sincretismul budisto-
daoist, critica de citre Ricci a melanjului neo-confucianist si pledoaria pentru intoarcerea la surse, centrarea pe
morala si fidelitatea fati de traditia cea mai veche, de autoritatea textelor canonice si modelele suveranilor
fondatori, §i evocarea cultului unui Stapan al Cerului, intru totul compatibil cu autoritatea imperiald, au gasit
audientd la constiintele vremii. Nu ¢ de mirare cd insusi Imparatul a apreciat valoarea acestui mesaj si 1-a
recunoscut pe Ricci ca pe un carturar de elita.

7.2. Iezuitii in China dinastiei manciuriene Qing (sec. XVII-XVIII)

Opera lui Ricci e continuatd in perioada tranzitiei catre dinastia Qing de confratii sai. Nicolas Trigault
traduce in latina cronica misiunii catolice In China scrisa de Ricci, incepand cu esecul lui Francis Xavier de a
patrunde in China in 1552, pana in 1610. Publicata in 1615 sub titlul De Christiana Expeditione apud Sinas, ea
a avut un impact enorm in Europa. Alvaro Semedo publica in 1641 Imperio de la China, ilustrind aceeasi
strategie acomodationistd a ,,Sintezei confucianist-crestine” trasate de Ricci. Continutul acestor importante
lucrari e prezentat in sectiunea 7.2.1. Si Semedo condamni budhismul ca idolatru. El mentioneaza tendinta
sincretistd din dinastia Ming de a armoniza cele trei invataturi, citind formulele: ,carturarii [Ru] stdpanesc
statul, daoistii stapanesc trupul, buddhistii stipanesc inima” si ,,exista trei doctrine, dar adevarul e unul”.

Pentru a céastiga acces la curtea imperiald, interesata mai ales de aspecte practice, Ricci cere sa fie trimisi in
China misionari cu solida pregatire stiintificd. Lucrul lui Schreck la reforma calendarului e continuat de parintele
Adam Schall, matematician, astronom si cartograf. {si castigd reputatia prin precizia ,,nemteasci” in previziunea
eclipselor si fabricarea a 510 tunuri, care insa nu pot salva dinastia Ming de trupele manciuriene. Shunzhi —
tanarul imparat al noii dinastii Qing — il numeste directorul Observatorului Astronomic Imperial si Tribunalului
pentru Matematica, iar in 1650 1i daruieste un teren pentru a construi Catedrala de Sud Nantang (inca folosita si
azi de catolicii din Beijing). Relatiile sale cu familia imperiald devin atat de bune Tncat unii comentatori afirma
chiar ca in deceniul 1651-1560 Schall parea a fi ajuns aproape regentul de facto al Chinei. Dar pozitia sa naste
invidii si acuzatii ce duc la condamnarea sa la moarte, scdpand doar prin minune de executie. Pilda sa dovedeste
totusi ca dubla strategie a lui Ricci (acomodarea culturald si imbinarea misiunii cu abilititi matematice, stiintifice
si tehnice pentru a obtine protectia imperiala si deci legitimitatea sociald) s-a dovedit corect calibrata pentru
realitatile chineze, dand roade peste asteptari.

Crestinismul infloreste sub impéaratul Kangxi, luminat, cult, care a inteles ca noua dinastie manciuriana,
provenita dintr-un popor de razboinici, nu poate guverna un imperiu precum China daca nu se ridica la Tndl{imea
culturii ei multimilenare. Kangxi a inteles si valoarea serviciilor ce puteau fi aduse de misionarii strdini. De pilda
pe doi din ei, Gerbillon si Pereira, i-a insarcinat sa fie interpreti si reprezentanti diplomatici ai Chinei Tn
negocierile cu rusii desfagurate la Nercinsk in 1689 privind frontiera ruso-chineza. Negocierile, purtate in limba
latina prin intermediul iezuitilor, s-au incheiat prin primul tratat de pace dintre China si imperiul tarist, prin care
Moscova ceda Beijingului un teritoriu disputat din Manciuria. Pentru acest rezultat cei doi sunt ldudati de
Kangxi. Misionarii din Beijing devin obisnuiti ai palatului imperial, fiind primiti de imparat cu bunavointa.

Apogeul succesului lor sunt cele doua ,,Edicte de toleranta” din 1692, prin care li se ingaduie misionarilor
sa-si practice liber religia in bisericile lor alaturi de convertitii chinezi. Kangxi declara oficial ca Tianzhu Jiao —
numele dat de Ricci crestinismului — nu prezinta nicio amenintare la adresa statului si ca misionarii adusesera o
contributie valoroasa pentru dinastia Qing prin competentele lor stiintifice si lingvistice. Persecutarea religiei lor
era declaratd nedreapta. Era un triumf. Kangxi e comparat cu Constantin cel Mare, iar decretele lui cu Edictul de
la Milano din 313. Chinezii erau liberi sd primeasca sfanta credintd, iar imperiul chinez in sférsit deschis
propovaduirii crestine.

Tn paralel succesele misiunii din China sunt comunicate in Europa printr-un urias efort de traducere, publicare
si diseminare a scrierilor misionarilor. Punctul culminant al campaniei de prezentare, la inalt nivel academic,
pentru elita intelectuald europeana, a formulei acomodationiste a lui Ricci, este publicarea Th 1687, la Paris, de
catre Philippe Couplet ca editor, a lucrarii CONFUCIUS SINARUM PHILOSOPHUS. Volumul este traducerea a trei
din cele Patru Carti confucianiste: Da Xue (Marea Invatatura), Zhong Yong (Dreapta cumpinire sau Pivotul
neclintit) si Lun Yu (Analecte). El este un proiect de traducere si revizie colectiva implicand 17 sinologi, fiind
finalizarea unei traduceri facute de Ricci intre 1591-1593 (,,Tetrabiblion Sinense de moribus™), completate si
imbunatatite de generatii de misionari pe parcursul unui veac.

Prezint pe larg aceastd lucrare deoarece ilustreaza toate tezele acomodationismului, aplicand formula
acomodationista pe versantul european al ,,muntelui de diferente” ce despartea cele doud culturi. Volumul era
menit sa contribuie la asimilarea culturii chineze in Europa, prin prezentarea cartilor fundamentale ale acestei
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culturi, rimase necunoscute europenilor. Intelectualii vremii si teologii Vaticanului isi puteau face o idee despre
sofisticarea si exceptionalele precepte morale din traditia chineza, putand aprecia mai bine dificultatile cu care se
confruntau misionarii in demersul de inculturatie.

Cartea se deschide cu o prefatdi numitd Proemialis Declaratio, care e un studiu istorico-teologico-
hermeneutico-lingvistic. Sunt prezentate Clasicele si traditia despre suveranii virtuosi Yao, Shun si Yu. Este
reliefata credinta lor monoteista in Shang Di. Sunt evidentiate ,,figuri” ale crestinismului in antichitatea chineza
ca dovezi ca vechii chinezi Il cunoscuserd pe Dumnezeu: un personaj ca regele Cheng Tang care se aduce pe sine
insusi ca jertfa pentru iertarea poporului e privit ca prefigurare a jertfei lui Hristos. Ei pledeaza pentru
Tntoarcerea la sensul originar al Clasicelor, care pentru ei, mergand pe linia lui Ricci, era cel monoteist.

E din nou criticat neoconfucianismul ca inutilizabil pentru sinteza lor acomodationistid confucianist-crestina.
Autorii Prefetei aduc neoconfucianismului doua acuzatii. Una e aceea ca postuleaza o viziune cosmologica
ateist-materialisti bazata pe conceptul de Tai Ji (Axul Suprem cosmic) care Il inlocuieste pe Dumnezeu (Shang
Di). Notiunea de Tai Ji, arati ei, nu existd in Clasice. In plus, neoconfucianistii |-ar echivala pe Tai Ji cu alt
concept, cel de Li — principiul structurant sau ratiunea constitutivi care ar da formd materiei primare Tai Ji.
Acest substrat cosmologic materialistal unei substante universale primordiale excludea orice origine
supranaturala, divind. Cealaltd acuzatie este sincretismul, influenta metafizicii budhisto-daoiste Tn sens panteist.

Volumul include si o biografie a Iui Confucius, prezentat ca invatator si nu ca zeu, pentru a arata ca venerarea
filosofului era de natura civica, nu superstitios-religioasa. Rolul Iui Confucius ca pregatitor al chinezilor pentru a
primi adevarul crestin e comparat cu rolul poetilor pagéni ai Greciei antice ce-i pregatisera pe atenieni, asa cum
aratd Sf. Ap. Pavel. Astfel Sfantul Pavel este invocat in mod legitim ca temei al acomodationismului.

Am analizat in detaliu traducerea din chineza in latind a Clasicelor facutd in volumul Confucius Sinarum
Philosophus. Am aratat ca traducerea are nuante acomodationiste, Vizibile in optiunile de traducere care
,coloreaza” usor textul in sens crestin. Am subliniat insa ca ele sunt moderate, in limite perfect rezonabile si
firesti, tindnd de un act de interpretare inevitabila in orice traducere, care e intotdeauna supusid grilei
interpretative a traducatorului, inerentd oricérei traduceri. Am spus ca aceste alegeri ,,acomodationiste” au
construit punti peste prapastia culturala si lingvistica dintre China si Europa, facilitdnd receptarea reciproca a
celor doua culturi.

Am dat exemple de asemenea termeni echivalati in sens crestin, incepind cu conceptele-cheie ale
confucianismului: Jun zi (omul desévarsit, etalonul uman), Xiu shen (zidirea duhovniceasca, cultivarea sinelui
moral-spiritual), xiu min (innoirea omului, ca cizelare sau rezidire prin cultivarea virtutilor). Pasajul din Zhong
Yong XIX.6 (,,Prin ritualurile jertfelor de iarna si de vara [cei antici] 1l venerau pe Shang Di”) e interpretat
monoteist; ¢ contestat neoconfucianistul Zhu Xi care da pasajului o talcuire politeistd adaugand divinitatea
Pamantului. Uneori interpretarile sunt excesiv rationalizante: Zhong Yong, conceptul crucial al justei echilibrari
sau masuri firesti, al dreptei cumpaniri, ei il redau prin ratione concentus (ratiunea armoniei / concordantei) si
ratione consentanea (ratiune consensuala). Tian Ming (firea autentica a omului, in sens de chip divin din om) e
redat prin ,fire rationald”, in sensul unei reductii rationaliste. Dao e redat pri ,,regula”. Pe Ming De (,,virtutea
luminoasa sau stralucitoare™) traducétorii il redau gresit prin ,.fire rationald”, ,,partea rationala datd omului de
catre Cer”. Sheng Ren (omul desavarsit, superlativul absolut al virtutii) e redat prin ,,Sfant”, ceea ce nu e
incorect, desi ulterior el va fi redat mai ales prin ,,intelept”, solutie ce pierde mult din idealul de desavarsire
umana spiritual-morala, sfintenia fiind mai mult decat doar intelepciune. Mai mult, in Zhong Yong 27 ei il
interpreteaza Tn sens mesianic ca prefigurare a lui lisus Hristos Insusi, profetit de Confucius la fel cum Sibila L-
a proorocit pe Mantuitor.

7.3. Controversa Riturilor

Controversa Riturilor este initiata odata cu tratatul lui Longobardo care exprimd o pozitie anti-
acomodationistd. Dupa Longobardo intregul confucianism ar fi materialist, panteist, ateist si idolatru, si trebuie
respins in totalitate. El se bazeaza pe interpretari eronate, combatute chiar de Ricci, dar pozitia lui va fi preluata
cu consecinte grave de adversarii acomodtaionismului. Controversa va dura doud veacuri, ducénd Ia
condamnarea metodei acomodationiste, expulzarea misionarilor si esecul misiunii.

Succesul initial s-a datorat intuitiei lui Ricci de a converti carturari Ru-isti, invocand vechea traditie chineza
ca religie monoteistd, de a prezenta crestinismul ca o intoarcere a chinezilor la rddacinile lor monoteiste, o
redescoperire, completare si implinire a propriei lor traditii arhaice. Aceasta deoarece carturarii erau adevaratii
continuatori ai acestei traditii, spre deosebire de daoisti si budhisti. Sesizdnd lacuna confucianismului Tn zona
metafizici, ei au Incercat s o umple cu metafizica crestind (ca si budhistii inaintea lor cu metafizica budhista).
Ei 1si comparau abordarea cu cea de citre Augustin a platonistilor ce puteau fi convertiti la crestinism plecand de
la propria doctrina.

Metoda acomodarii avea insda doud componente care au fost contestate: termenii Shang Di si Tian, si
permiterea practicérii in continuare a riturilor de cinstire a stramosilor de catre convertitii chinezi. Misionarii
au interpretat aceste rituri ca ceremonii cu rol social-civic, nu religios. Am descris aceste rituri confucianiste
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(Mari — imperiale, Mijlocii si Mici) si importanta lor in societatea chineza. Am aratat care erau adversarii
acomodationismului, motivatiile lor socio-politice si istorice si argumentele lor dogmatice, inclusiv analogia
total nejustificatd facutd de dominicani intre Zhu Xi si contemporanul sdu Toma d’Aquino. Am evidentiat
neintelegerea de catre ei si de catre ierarhia catolicd din Roma a specificului pseudo-teocratic al Chinei si a
naturii difuze, ambigue, echivoce a religiei chineze, impregnata organic in tesutul social. Tn fond, a enormelor
diferente culturale, a faptului ca realitatea chineza pur si simplu nu era traductibild n termeni europeni. Pentru
chinezi notiuni ca idolatria, erezia, politeismul sau chiar religia nu existau conceptual ori aveau alte sensuri. Am
subliniat insistenta Vaticanului de a avea un control direct asupra crestinismului din China, trecand chiar peste
vointa si autoritatea imparatului — lucru total inacceptabil pentru suveranul Kangxi, altminteri foarte binevoitor
fata de crestinism. Am citat interpretarile rudimentare, grosiere, ale metodei acomodationiste de catre teologii
Sorbonei, multi jansenisti, si de catre Congregatia Propaganda Fide. O problema de natura misionara, practica, a
fost transformata ntr-o disputa speculativa, decisa de foruri administrativ-ierarhice ce nu aveau o cunoastere
adecvata a realitatilor culturale, antropologice si sociale cu care se confruntau misionarii in China. Asupra
abordarilor nuantate din teren au triumfat presupozitiile autoritatilor ecleziastice din Roma, care erau departe de
a intelege realitatea chinezd. Rezultatul au fost decretele de interzicere a acomodationismului si ca urmare
represiunea si expulzarea misionarilor din China. Intre a trata civilizatia chineza de pe pozitii egale si a pierde
China, Vaticanul a ales sa piarda China. O consecinta a esecului misiunii a fost triumful colonialismului britanic
in China. Dupa matematicienii teologi vor intra in China negustorii si tunurile engleze. Acomodationismul e
inlocuit cu comertul si riazboiul opiumului. In Europa incep atacurile anticrestine ale Iluminismului, care au
folosit polemica intracrestind pe marginea Chinei in sensul descrestinarii Occidentului.

Abia in 1939 alt papa emite un decret de anulare a interdictiilor puse de predecesorul sau in 1642 si de
declarare a confucianismului ca filosofie — parte a culturii chineze, nu religie pagana. E o explicatie a
incapatanarii cu care persista teza non-religiozitatii confucianismului.

Decretul din 1939 a fost numit ironic ,,revansa iezuitilor”. In lumina tolerantei extreme de azi a catolicismului
modern fatd de alte rituri, derogéarile cerute de misionari in China par derizorii. ,,Crima lor fusese de a le cere
prea devreme.”

PARTEA A III-A FIGURISMUL — INTUITII SI ERORI. UN ..DRUM iNCHIS”, SAU PRIMA
INCERCARE DE ELABORARE A UNEI TEOLOGII CONTEXTUALE COERENTE TN CHINA?

CAPITOLUL 8: SEPTUAGINTA SAU VULGATA? PROBLEMA CRONOLOGIEI

8.1. Septuaginta si versiunea timpurie non-masoretica a Vechiului Testament

Incep prin a prezenta o alta problema serioasa ridicata teologiei crestine de Clasicele chineze: ele implicau o
cronologie a istoriei universale mai lunga decat cea biblica, asa cum era fixata oficial de Vatican pe baza editiei
Vulgata a Bibliei, adoptata ca versiune oficiala la Conciliul din Trento. Civilizatia chineza parea sa aiba o
longevitate superioara celei pe care traditia biblica, in versiunea Vulgatei, o recunostea pentru omenire. Istoria
Chinei ar fi inceput mult Tnainte de Potop. Se impunea reconcilierea celor doua traditii. Cea chineza era credibil
atestatd de istoriografia chineza in cronici minutioase. Solutia misionarilor din China a fost folosirea cronologiei
calculate pe baza Septuagintei, care dadea 1500 ani in plus istoriei de la Adam la Hristos, plasand Caderea in
5500 1.H., In loc de 4000 1.H. ca Vulgata.

Am dat o explicatie diferentelor dintre cele doua versiuni, facand o prezentare istorica a modului cum au fost
elaborate traducerile. 1-am citat pe istoricul evreu Emanuel Tov si alti specialisti care confirma ca Septuaginta a
fost tradusa dupai o versiune timpurie a Vechiului Testament, un text-sursi non-masoretic care a precedat
cu mult Textul Masoretic (TM). Acest text-sursda a fost un canon al VT stabilit dupa eliberarea din robia
babiloniana si reconstruirea Ierusalimului si a celui de al doilea Templu cand, cu ajutorul lui Ezdra, Neemia
infiinteaza o biblioteca cu cartile sacre ale evreilor in anii 445-444 1.H. (cf. 2 Macab 2:13; Neemia 8:2). Canonul
e fixat de Marea Adunare sau Marea Sinagoga — organul de conducere al poporului Israel, format din 120
scribi, intelepti si profeti, in epoca dintre ultimii profeti biblici si elenismul timpuriu. Aceastd Mare adunare e
cea care incheie n anii 450 1.H. canonul biblic, numit initial Mikra, apoi Tanakh. El este sursa (\Vorlage) dupa
care s-a tradus Septuaginta. Manuscrisele gasite la Marea Moarta au confirmat existenta acestui Urtext sau
Urvorlage, substantial diferit de Textul Masoretic ulterior. L-am citat pe expertul israelian Menahem Cohen,
care afirma existenta unui text-tip aflat in uz comun n epoca celui de al Doilea Templu. De asemenea pe
profesorul Joseph Fitzmyer, care elimina ipoteza unor erori de traducere in cazul variatilor din Septuaginta fata
de TM, afirmand cd ,,aceste diferente nu sunt rezultatul unei traduceri slabe sau tendentioase din ebraicd in
greacd, ci dovedesc existenta unei forme diferite, precrestine, a textului ebraic”. in acelasi sens am citat din
Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls unde Septuaginta este ,,exoneratd”, aratata a fi ,,0 traducere fideld a unui
text ebraic antic, superior Textului Masoretic”. La fel spun Mogens Miiller si Robert Hanhart. In Biserica
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primara se considera ca dupa inceputul propovaduirii apostolice, textele ebraice din canonul biblic originar au
fost modificate de iudaismul rabinic ca sa se preteze mai greu unor interpretari ,,hristologic-mesianice”. Scopul
modificarilor era de a reduce baza textuald a posibilei identificari a unor profetii veterotestamentare cu
semnificatie mesianica si trimitere la Intruparea si lucrarea Mantuitorului Iisus Hristos in istorie. Aceste profetii,
incontestabil mesianice, erau citate de crestini In controversele cu evreii, ca argumente in favoarea noii religii.
Ca reactie, iudaismul secolului Il d.H. a alterat textele. Dovezi in acest sens sunt aduse de autori patristici ca Sf.
Irineu de Lyon sau Sf. Tustin Martirul si Filosoful. Rezultatul modificarilor a devenit Textul Proto-masoretic —
text standard deja in sec. Il, apoi forma intermediara folosita de Ieronim la traducerea Vulgatei in sec. IV-V.

8.2. Vulgata si devierile textului masoretic

Aici 1l acuz pe Fer. leronim ca a renuntat la Septuaginta si s-a lasat sedus de textul proto-masoretic, fara
a sti ca el fusese deja alterat. Desi Fer. Augustin si multi alti contemporani ai sai l-au rugat sa n-o faca, pentru a
pastra unitatea Bisericii, el a insistat sa traduca Vulgata dupa un text ebraic modificat. Septuaginta a fost
apoi exclusa in Apusul catolic, datorita ostilitatii de dupa Schisma fatd de tot ce era legat de Rasaritul Bizantin
grecofon. Din preferinta lui Ieronim pentru ,,Hebraica Veritas” si rezervele lui fata de Septuaginta a crescut si
nefericita venerare de catre reformatorii protestanti a Textului Masoretic, luat ca bazd pentru numeroase
traduceri a VT dupa Reforma.

CAPITOLUL 9: FIGURISMUL — PROBLEMATICA SI PRECURSORI DIRECTI

In paralel cu laborioasele calcule menite si armonizeze cele doud cronologii, unii misionari-sinologi au depus
un impresionant efort hermeneutic pentru a demonstra existenta unei surse unice a celor doud civilizatii —
europeanad si chineza — o sursd mergand 1napoi pana la Turnul Babel, Potop si chiar inainte. Ei au incercat sa
gaseasca in Clasicele chineze dovezi ale acestei origini comune. Ei au fost numiti ,,Figuristi”, de la sistemul de
interpretare a Clasicelor chineze, in paralel cu relatarile biblice, pentru a gasi in Clasice ,,semne” sau ,,figuri”
(figurae), elemente comune, istorice si simbolice, prefigurand Revelatia divina. Diverse personaje, evenimente
si serii cronologice erau interpretate in sensul unei convergente sau origini comune a celor doud traditii antice —
chineza si biblica.

Figurismul este o formd extremd de acomodationism: este acomodationism dus foarte departe, constituit
ntr-un sistem exegetic. Granita dintre acomodationism si Figurism este incertd; e dificil de spus unde se termina
acomodationismul si unde incepe Figurismul. De aceea am inclus ca precursori ai Figurismului cétiva sinologi
iezuiti care se puteau la fel de bine incadra si in sectiunea dedicatd acomodationismului.

9.1. Gabriel de Magalhaes

Magalhées e unul din succesorii lui Ricci care a extins cadrul metanarativ al sintezei acomodationiste crestin-
confucianiste, afirmand existenta unei ascendente comune. El afirma cd vechii chinezi se trageau direct din
Adam, de la care mostenisera legea morald. E convins si el cé ei venerau acelasi Dumnezeu ca si vechii evrei, pe
care il numeau Shang Di. incearci si arate ca Clasicele contin vestigii ale acestui antic cult monoteist.

In lucrarea sa publicati sub numele de Nouvelle relation de la Chine la Paris In 1688, Magalhées prezinti o
cronologie chineza ,.figurista” avant la lettre. El mentioneaza doua teorii: una sustinea ca istoria Chinei incepe
cu Fu XiTn 2952 1.H. Alta — care era cel mai mic numitor comun acceptat de toti carturarii chinezi — ca ea incepe
cu regele Yao in 2357 1.H. Magalh8es pledeaza pentru cronologia Septuagintei, ale carei variatii de calcul
permiteau o mai mare flexibilitate in contrast cu datarea rigida a Vulgatei. Conform acestei versiuni, dupa
calculele sale, el plasa Potopul in 3152 1.H., iar domnia lui Fu Xi la 200 ani dupa Potop, ceea ce concorda cu
traditia chineza. Astfel, Noe ramanea stramosul intregii omeniri, iar Fu Xi era un urmas al lui Noe.

Alt element ce face din Magalhaes un ,,proto-figurist” este si interpretarea data de el regelui Cheng Tang ca
figura cristica, prefigurare a jertfei mantuitoare a lui Hristos. El mentioneaza ca, in traditia chineza, atunci cand
regele Tang s-a oferit ca sacrificiu expiator pentru a cere din partea Cerului iertare pentru popor, s-a imbracat
intr-un vesmant alb ca un miel nevinovat:

,,Cand chinezii au dificultiti privind Taina Intruparii, ii convingem prin aceasti pildd, spunandu-le
cum acest Rege s-a imbracat cu o picle de miel si s-a oferit pe sine insusi drept jertfd, pentru a
dobandi iertarea pacatelor poporului, si cd totusi aceasta nu a micsorat cu nimic stralucirea
majestatii sale, ci cimpotriva, a facut ca ea sa creascd.”

Magalhées adauga ca aceasta explicatie li se pare rezonabild chinezilor, cérora le place sd dovedeasca adevarul
crestinismului prin pilde din propria lor istorie.

2 Gabriel de Magalhdes, Nouvelle relation de la Chine, p. 114.
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9.2. Martino Martini — ,,Mandarinul celest”

Nascut la Trento in 1614, jumatate de veac dupa Conciliul menit a reforma Biserica Catolica in contextul
Contrareformei, Martini e italian de origine germana. Spirit universal renascentist, el imbina fericit rigoarea,
minutiozitatea si exhaustivitatea germand in opera stiintificdi cu fervoarea italiand a devotiunii si credinta
pasionatd in Dumnezeu specific meridionala, dar si echilibrul, simtul estetic si talentul artistic caracteristic Italiei
Renasterii. Ajunge ca misionar In China In 1643, in degringolada provocatd de invazia manciuriand care
rastoarnd dinastia Ming. Deja in 1647 ¢ in masura sa redacteze in chineza, cu ajutorul unui convertit, tratatul
Despre prietenie, continuand traditia lui Ricci. Printre convertitii stransi Tn jurul lui sunt multi carturari, Martini
fiind adept convins al liniei acomodationiste a compatriotilor sai Ruggieri si Ricci si al confucianismului crestin.

Tn 1650 e trimis in Europa pentru a sustine la Roma cauza acomodationistd in Controversa Riturilor care
incepuse, sarcina de cacre se achitd cu succes. Am considerat util sd descriu pe larg prezentarea metodei
acomodationiste facuta de el in fata teologilor Congregatiei Propaganda Fide, punctele in disputa, strategia lui
argumentativa si materialele aduse in sprijinul petitiei depuse, cu toate detaliile teologice (pastoral-misionare,
dogmatice, sacramentale), lingvistice si culturale. Prezentarea Iui Martini e atat de convingatoare incat cardinalii
Congregatiei iau o decizie pozitiva. Martini reuseste sa obtina singurul decret (promulgat de papa Alexandru VII
in 1656) emis vreodatd in favoarea pozitiei iezuite din intreaga Controversa a Riturilor.

Cu prilejul acestei calatorii Martini isi publica si cele trei lucrdri cu larga circulatie in epocd, pentru care a
ramas cunoscut: Sinicae Historiae Decas Prima, Novus Atlas Sinensis si De Bello Tartarico Historia. Revine in
China in 1658, compune cateva lucrari in chineza, ridica o biserica in Hangzhou si moare in 1661 la doar 47 ani.

Opera sa, dupa succesul imens din epoca, e apoi ignorata trei secole si redescoperitd in anii 1980. Conul de
umbra e explicat prin pozitia sa in Controversa Riturilor (pozitie confirmata abia in 1939) si perspectiva prea
favorabila fatd de China si negativa fata de Vulgata.

Prima lucrare scrisd de Martini in chineza este tratatul Despre prietenie este oferit de Martini doctorului Zhu
Shi, ca forma clasica a prieteniei literare. E o replica la cel al lui Ricci, dar mai lung si mai complet. Prietenia
insa a fost si traita de Martini, care a inteles-o in sensul crestin de iubire de aproapele, caritas, ca tema centrala a
apostolatului sdu. Toata activitatea lui trebuie interpretata in lumina acestei valori.

Altd lucrare in chineza este Eseul contra doctrinei reincarndrii, care combate budhismul, ca incompatibil cu
crestinismul, si credinta in metempsihoza.

Martini e si autorul primei Gramatici a limbii chineze, opera de pionierat publicatd intr-un numar foarte mic
de exemplare in 1696.

Paradoxal, mai mult decéat ca misionar european in China, Martini a fost cunoscut in epoca sa mai ales ca
,misionar” al Chinei in Europa. Prin operele lui in latina intelectualii europeni din secolele XVII-XVIII au
cunoscut geografia Chinei, obiceiurile si cultura ei, istoria ei antica si moderni si ceva despre limba ei. Inainte de
Martini, despre China, tiparit si de domeniu public pentru larga difuzare, nu exista nimic.

Cel mai celebru tratat al sau a fost Novus Atlas Sinensis, publicat in 1655. E un tratat de geografie istorica si
antropicd, cu o abordare metodologica interdisciplinara, socio-antropologica, mergand mult dincolo de simpla
descriere cartografica. El foloseste o grila analiticd moderna pentru a sintetiza conceptual teritoriul vast al
Chinei, in special reteaua urbana, si a descrie uriasa masindrie teritorial-administrativa creata pentru a fi condusa
centralizat de suveran.

Am descris pe larg De Bello Tartarico, prima istorie a razboiului dintre chinezi i manciurieni si primul
,reportaj jurnalistic” al conflictului, scris pe bazd de documente contemporane si de experiente §i amintiri
personale, ca martor ocular al caderii dinastiei Ming si instaurarii celei manciuriene. E o cronica bazata pe fapte
traite, relatate cu savoarea marturiei directe. Metodologia lui e nsd fundamentata teoretic. El face efortul de a
intelege cauzele si conexiunile evenimentelor la care e spectator, de a le conceptualiza in termeni istorici si a le
interpreta in lumina trecutului, care ofera cheia intelegerii corecte, si a ratiunilor politico-administrative,
economice, militare, umane si morale ce le determina.

Am considerat ca se cuvine o sectiune aparte metodei istoriografice a lui Martini. Ca orice istoriografie
crestind, si ea este supusd unor valori absolute inspirate de o viziune eshatologicid si are o dimensiune
universalista, fiind atenta la sensurile spirituale ale evenimentelor. Pentru constiinta crestina, istoria este cdmpul
interactiunii dintre subiectivitdtile umane si cea divina. Pentru teolog istoria fie e universald si merge spre
Parusie, fie nu e deloc. Fie ea este campul interactiunii tainice dintre providenta divina si libertatea umana, fie nu
e nimic. O meditatie asupra istoriei care sa ignore sensul ei soteriologic este imposibild pentru constiinta
crestind, care vede istoria ca fiind centratd de Intruparea Creatorului in ea si orientatd spre ceva ce o transcede.
La fel de imposibila e o reflectie asupra evenimentelor istorice care sa faca abstractie complet de dimensiunea lor
eticd, ori in egala masurd, una asupra conditiei persoanei umane 1n istorie care sd ignore cu desavarsire sensul
moral al actelor individuale si colective.

Doar pentru budhism e posibila, chiar inevitabila, perspectiva non-eshatologica, anistorica, in care istoria
este iluzie la fel ca Tntregul univers. Martini e adeptul perspectivei crestine, motiv pentru care, ca si Ricci,
denunta budhismul ca o ,,ciumi” idolatra care i-a ,,infectat pe chinezi curand dupa nasterea lui Hristos”, o
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religie care ,,priveste binele si raul ca fiind acelasi lucru”, neavand ,,nicio componenti eshatologica”.

Istoriografia lui Martini e permeata de o clard viziune eticdi, intemeiatd pe premise atit crestine cat si
confucianiste. Dar viziunea eticd nu anuleazd dezideratul de maxima obiectivitate si integralitate posibila ce
caracteriza ,,realismul istoriografic” al celor mai buni istorici iezuiti. Martini ramane fidel ,,programului sdu de
reconstructie integrald” a realitatilor chineze. In De Bello Tartarico el zugriveste o fresci a Chinei
contemporane lui, cu o clard perspectiva istoricad. Evenimentele dramatice ale prabusirii dinastiei Ming sunt
descrise realist, fiind in acelasi timp atribuite judecitii divine Tntelese ca o categorie istorica, suprapusa celei
confucianiste (pierderea Mandatului Cerului). Explicatia etica se intialneste cu cea teologica.

Sinicae Historiae Decas Prima (sau Decas, cum e cunoscuti pe scurt) este o sinteza a reconcilierii intre doua
lumi. Este prima istorie serioasd, detaliatd si exactd a Chinei aparuta in Europa, prezentata intr-o maniera
sistematicd, exhaustiva, si o ordine cronologica inteligibild publicului european. Decas reflectd conceptia
crestind asupra istoriei mult mai programatic decat De Bello Tartarico. Desi preia toate elementele de baza
exclusiv din relatarile istoricilor chinezi, le foloseste intr-o reconstructie narativa ce reflectd egal ambele
paradigme, cea crestind si cea chineza, intr-o sintezd ce reprezintd o spectaculoasa tentativa de a le reconcilia.
Lucrarea prezintd istoria neintreruptd, din cele mai vechi timpuri pana in anul 1 d.H., in ordine cronologica, a
domniei primilor 109 suverani ai Chinei, legendari si istorici. Cartea | trateaza istoria cea mai arhaicd, de la Fu
Xi pana la Shun, ,,al 8-lea Tmparat”. Urmeaza dinastiile Xia, Shang, Zhou, Qin si Han pand in anul mortii
imparatului Ai — anul nagterii lui Hristos. Acest punct terminus e ales deoarece el marcheaza pentru crestini
mijlocul istoriei universale, punctul central al existentei omenirii. Tratatul se incheie cu un tabel cronologic. El
calculeaza datele de domnie ale suveranilor chinezi retroactiv, de la inceputul erei crestine, pentru a le plasa intr-
o cronologie europeand. Ele diferd prea putin de cronologia standard folositd de istoricii chinezi moderni.® El
argumenteaza exactitatea datelor invocand acribia cronicilor chineze, continuitatea lor din cele mai vechi timpuri
si constiinta istoricd a natiunii chineze. Acest tablou al primilor 3000 ani din istoria Chinei e prima provocare
serioasd adresata cronologiei biblice prevalente in Europa secolului XVII. Prin Decas occidentul crestin se
intalnea prima datd cu o traditie neintrerupta ce se lauda cu o istorie la fel de lunga ca cea biblica: nu existase
nimic similar cand misionarii descoperisera alte civilizatii, fie mai putin antice, fie cd nu pastraserd o traditie
istoriografica precisd si documentatd ca cea chineza. Ea 1i obligd pe europeni sa reconcilieze cele doua
perspective istorice intr-o viziune globala a istoriei lumii.

Istoria lui incepe cu Fu Xi, a carui domnie o situeaza intre 2952-2838 1.H. si sugerand o asociere implicitd a
lui cu Noe. Potopul il plaseaza cu circa 3000 ani inaintea erei crestine, ca Septuaginta (cronologia lui Eusebiu de
Cezareea). El sustine ipoteza ca primii stramosi ai chinezilor, urmasi ai lui Noe, au migrat in China de la vest
spre est, dupa Potop, in vremea lui Fu Xi, deci dupa 2952 1.H., probabil dupa amestecarea limbilor la Turnul
Babel.

Martini e precursor al Figurismului nu doar prin cronologie, ci si prin numeroase elemente citate din analele
chineze si interpretate in sens crestin. in continuare prezint o serie de exemple de asemenea motive ,,proto-
figuriste™. Selectia operatd de Martini asupra clasicelor chineze e foarte relevanta, el alegand episoade cu valoare
de exemplaritate.

Unul este zamislirea minunata, fara barbat, a lui Fu Xi de mama sa care paseste pe amprenta lasata in nisip de
piciorul urias al divinitatii. Altul este restaurarea cultului monoteist de catre suveranul Zhuan Xu. Acelasi
Zhuan Xu e cel care introduce regula ca doar imparatului sa-i fie permis sa oficieze jertfele catre Shang Di, ca
Mare Preot. Martini chiar isi intituleaza paragraful fmpdrat si Sacerdot (Imperator simul Sacerdos). Scopul este
redarea puritatii cultice dupa tulburarea produsa de magul Jiu Li (in vremea domniei lui Shao Hao, predecesorul
lui Zhuan Xu) si evitarea ca pe viitor sa mai apara practici eretice (sataniste) prin invocarea duhurilor rele. Avem
aici explicatia monopolului imperial asupra cultului lui Shang Di, mentinut apoi de-a lungul ntregii istorii a
Chinei. In acesti suverani-sacerdoti Bouvet va vedea ipostaze ale lui Melchisedec, rege si preot, a cirui randuiala
de Imparati si Mari Preoti o vor avea si suveranii chinezi.

Alte exemple sunt Xie, conceput miraculos de mama sa care face un juramant lui Shang Di, si Hou Ji,
conceput miraculos dupid ce mama sa se roaga lui Shang Di si paseste in amprenta pasului Acestuia. Despre
suveranul Yao, modest, ascetic, de o bunatate celestd sau angelicd, Martini spune ca aducea mai curand cu un
calugar decat cu un imparat pagan.

La fel, despre imparatul Shun spune ca ,,nu doar ii facea pe altii mai buni, ci si el insusi a cautat totdeauna sa-
si faca ale sale bunele Insusiri pe care le recunostea la altii, urand raul si voind sa ajunga la desavarsire”. Martini
citeazd uimitoarea porunca a lui Shun de a cere ca nimeni sd nu i se supuna fiindcd e imparat, ci fiindca
porunceste lucruri drepte. Adresandu-se ministrilor sai, el le spune: Supuneti-va mie doar cand am poruncit ceea
ce e bun §i drept. De asemenea, evoca iertarea de catre Shun a fratelui sdu care incearcd sa-l1 ucida, incat
vinovatul se pocaieste si devine virtuos.

Cumulul de functii, imperiala si sacerdotali, e mentionat de Martini si in cazul suveranului Yu. El explica
evolutia acestui dublu prerogativ:

3cu exceptia suveranilor legendari.
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Pana la Yu, suveranii erau alesi pe criterii meritocratice, in virtutea recunoasterii virtutii si calitatilor
exceptionale ale celui mai vrednic candidat. In acelasi timp, de fiecare dati, cel care, datoritd meritelor sale, era
ales suveran, dobéandea si prerogativele sacerdotale de Mare Preot, tot prin voia celor care il alesesera. Cei
care oficializau alegerea noului suveran Ti delegau si functia de Sacerdot, in numele poporului. Era un act
benevol de incredintare a unui mandat de a reprezenta poporul in fata lui Shang Di, de a-1 aduce jertfa
Supremului Stapan Ceresc prin ritualurile randuite si de a se ruga pentru popor. Actul de delegare era reiterat
pentru fiecare suveran in parte In momentul investirii in ,,templul stramosului perfect”.

Dupa Yu, tronul a fost oferit fiului sau, apoi a ramas ereditar. Asadar succesiunea ereditara la tron in
dinastiile chineze dateaza de la Yu. Dupa ce insd monarhul nu mai este ales ci devine ereditar, privilegiul de a
aduce jertfe ca sacerdot nu Ti este retras; dar de acum nu-i mai este oferit de popor in chip liber consimtit, ca
rezultat al unei alegeri, ci vine ex officio, fiind mostenit odati cu tronul. Incepand cu Yu, functia sacerdotali
devine un prerogativ inerent celei imperiale, cele doud functii neputand fi despartite. Suveranul continua sa
ramana singurul caruia ii e permis sd aduca jertfe lui Shang Di. Ba chiar se instituie pedeapsa capitald pentru
orice transgresiune: nu oricine se poate ruga lui Shang Di, ci doar suveranul, sub pedeapsa cu moartea pentru
oricine ar indrazni sa incalce interdictia.

Pe regele Cheng Tang (1766-1660 1.H.), intemeietorul dinastiei Shang, pilda de virtute, bunatate, dreptate,
smerenie si iubire pentru popor, Martini Tl descrie ca o ,jertfa ispasitoare” in sensul unei figuri cristice. El ¢
invocat si de alti misionari pentru a ilustra chinezilor nu doar viitoarea jertfa mantuitoare a lui Hristos, ci si
minunata Sa Intrupare si Nastere din Fecioara. Cand din pricina unei secete poporul e gata si piara, Tang se
ofera pe sine ca jertfa, rugandu-se:

,»0, Suprem Stapan al Cerului, te implor! Sa nu plateasca poporul preful necugetarii mele. Revarsa-Ti mania
asupra mea, dar cruta-i pe cei nevinovati. Daca cumva am carmuit rau, dacd in casa mea am ingaduit lux si
maretie nedreapta, daca am plecat urechea la linguseli si calomnii, e vina mea si Cerul sa trimitd pedeapsa asupra
mea. Daca trebuie sa fie jertfit un om, eu sa fiu acela.”

Alte pilde de virtute sunt regele-carturar Wen si fii sai, regele Wu si Ducele de Zhou. Lui Wen i se datoreaza
celebrele comentarii la cele 64 hexagrame ale Yi Jing-ului, iar Ducelui de Zhou — comentariile detaliate la fiecare
din cele 384 de linii ale acelorasi hexagrame.

Martini talcuieste in sens crestin si un splendid episod din Qiun Qiu (Analele Primdaverii si Toamnei). E vorba
de plansul lui Confucius la vederea unui Qilin ucis. Qilin-ul este versiunea chineza a unicornului, animal
legendar minunat, inofensiv, asociat cu blandetea si neprihdnirea (echivalentul mielului in traditia crestina).
Crestinii chinezi chiar au tradus ,,Mielul lui Dumnezeu” prin Qilin. Martini interpreteaza episodul ca o profetie a
lui Confucius privind Tntruparea Logosului, Qilin-ul fiind o figurd a lui Hristos. ,,Dupi acest episod Confucius
nu a mai scris nimic, spunand ca si-a incheiat lucrarea de invatator. Sunt semne ca stia de venirea Celui Care
avea sa aducd adevarata Lege, sa puna capat razboaielor, in fata Caruia toti filosofii se vor retrage Inchizandu-si
scolile.” Uciderea qilinului in afara ,,portii de Apus a orasului era un semn al uciderii lui Hristos Care, precum un
Miel, avea sa iasa prin poarta de apus [a Ierusalimului] pentru a fi dus la jertfire.”

9.3. Philippe Couplet: ,, Tabula chronologica monarchiae sinicae”

Alt sinolog-misionar care incearca sa reconcilieze cronologia chineza cu cea biblica pe baza Septuagintei este
Philippe Couplet. El il considera pe Fu Xi urmas al lui Sem, fiul lui Noe. Deci chinezii ar fi semiti. Acest urmas
ar fi ajuns in China dupa amestecarea limbilor la Babel — crede si Couplet. Si el considera ca in antichitatea
timpurie chinezii, ca descendenti ai lui Noe, mosteniserd de la el adevarurile religioase pastrate din revelatia
adamica. Odatd cu trecerea mileniilor amintirea adevarurilor revelate in epoca primordiald se Intunecase. Si
Couplet exprima opinia ca istoria Chinei pastreaza reminiscente despre Facerea lumii, primii oameni si potop —
vestigii ce pot fi explicate prin relatarile biblice.

CAPITOLUL 10: CADRUL TEORETIC SI SURSELE FIGURISMULUI

10.1. Contextul istoric

Sistemul lecturii ,,figurative” ca demers hermeneutic nu era nou in teologia crestina. Sf. Ap. Pavel vorbeste
adesea despre ,.figuri”, ,.chipuri”, ,,pilde” sau ,,inchipuiri” ale celor adevarate sau viitoare (Evrei 9:9; 9:24).
Origen, Teodoret, Filon, Sf. Irineu de Lyon, Sf. Chiril al Alexandriei (Glafire), Sf. Grigore de Nyssa, Sf. Grigore
de Nazians, Sf. loan Gura de Aur si alti Sfinti Parinti talcuiesc in Vechiul Testament figuri sau prefigurari ale
Legii celei Noi. Metoda era curenta si la rabini. Si Pascal gasea in Scripturd un sens ,,figurat”, duhovnicesc, ca
dovadai a adevirului biblic. In sec. XVII exista in Europa moda interpretirii in cheie alegorica, in sens crestin, a
unor pasaje din poeti si filosofi ai antichitatii pagane. De la gasirea in opera poetilor si filosofilor antici a unor
prefigurari oraculare ale adevarurilor crestine, explicate prin reminiscente ale Revelatiei adamice primordiale
pastrate mai mult sau mai putin voalat, pand la gasirea unor ,,figuri” similare in Clasicele chineze, nu era decét
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un pas.

El deja fusese ficut de unii precursori. in 1585 Juan de Mendoza afirma ci China a fost populata de nepotii
patriarhului Noe. Ruggieri vazuse ,,profetii” si ,oracole” despre crestinism in vechile credinte chineze.
Longobardo 1l identificase pe Fu Xi cu Zoroastru. Magalhdes arata ca Yi Jing-ul era atribuit lui Fu Xi, primul
rege al Chinei care a domnit dupd Potop. Louis Le Comte scrie despre ,,vestigiile” cunoasterii adevaratului
Dumnezeu, transmise de fiii lui Noe, care exista in istoriile chineze. Tot Le Comte, reludnd referinta lui Martini,
1l da pe regele Cheng Tang ca pilda a ,,vechii religii adevarate” a chinezilor. Dar aceste referinte erau presarate in
diverse scrieri fara a li se acorda importanta centrala ori a se constitui Intr-un sistem coerent si comprehensiv —
cum vor face Figuristii. Proiectul lor isi propunea sa demonstreze cu dovezi din Clasice ca in China se pastrasera
,vestigii” ale revelatiei primordiale si ca istoria ei era o versiune ,,figuratd” a istoriei omenirii dinainte de Potop.
Astfel cronologiile ar fi fost reconciliate, scepticii europeni (liber-cugetatorii ce pregateau [luminismul) ar fi fost
convingi de adevarul biblic prin invocarea unor probe neasteptate provenind tocmai din... istoria Chinei, iar
chinezii ar fi fost pusi in fata faptului socant ca propria lor istorie si propriile lor carti canonice prefigurau religia
adusd de misionari. Pe scurt, Figurismul este o tentativd de a salva atit pe ,,Moise” cat si ,,China” si a eluda
conflictul dintre cronologii reducand ,,China” la ,,Moise”.

10.2. Surse: La Peyrere, Vossius, Horn, Pezron, Beurrier, Thomassin, Huet, d’Herbelot

Figuristii se inspird din curente cu larga audientd in Europa in epoca, aplicandu-le la contextul misiunii din
China. Este relevant ca multi dintre autori erau francezi, lucrarile lor fiind in voga in Franta secolului XVII,
deoarece Figuristii au fost membrii misiunii franceze din China.

Una din lucrarile cu largd circulatic era Les Pre-Adamites a lui Isaac de la Peyrére, care printr-un
rationament tendentios deduce din Romani 5:12-15 ca ar fi existat pe Pamant oameni inainte de Adam. Alti
autori de referintda pentru Figuristi sunt Isaac Vossius si Paul Pezron, care pledeaza pentru cronologia
Septuagintei. George Horn ii echivaleaza pe Fu Xi cu Adam, Huang Di cu Enoh si Yao cu Noe. Pentru Paul
Beurrier toate religiile sunt ,,0glinzi” ale crestinismului, cheia tuturor mitologiilor si religiilor necrestine fiind
Revelatia primordiala primitd de Adam de la Dumnezeu, transmisd prin patriarhi pana la Noe si urmasii sai si
raspandita dupa Potop la toate popoarele omenirii. Beurrier gaseste urme ale revelatiei crestine in clasicii greci si
latini, cronicile Egiptului si Chinei. El ofera Cabbala, invataturile lui Hermes Trismegistus (identificat cu
patriarhul Enoh), profetiile sibiline si cele 64 de simboluri mistice ale lui Fu Xi ca dovezi ale revelatiei Adamice,
transmisa egiptenilor de Sem, fiul lui Noe, intemeietorul primei dinastii egiptene. Pe chinezi 1i considera
descendenti din Sem, care au populat China dupa Potop. Fu Xi a fost chiar Sem sau daca nu, unul din fiii sau
nepotii lui, dupa Babel. Confucius e profetul ce vesteste Legea Noua. Dovada este unicornul Qilin (de la
Martini).

Altd sursa este Louis Thomassin, care gaseste in poetii si filosofii antici ramasite ale Teologiei Patriarhilor
dinaintea Potopului. Lucrarile lor au fost gresit interpretate de cei de dupa ei, stricate de demoni, amestecate cu
doctrine false; dar cine stie sa le citeasca corect gaseste in ele izvoare curate ale Religiei Revelate. Traditia ei s-a
pastrat prin Noe si Sem (care a vazut semintiile nascute dupa Babel). Ea a fost transmisa prin fiii lui Noe
ajungdnd pana la Homer. Curdtind fabulele de rastalmaciri se pot descoperi adevarurile originare, tainele
adevaratei Religii. Homer e un ucenic al regelui Solomon.

Alt autor e Pierre Daniel Huet, care gaseste vestigii ale doctrinei mozaice in scrierile Greciei, Romei,
Egiptului si Indiei. Metoda lui i va influenta pe Figuristi. Biblia e istorie adevarata, alte religii sunt versiuni
degenerate ale religiei mozaice — care se poate folosi ca o cheie. Moise e identificat cu egipteanul Thoth, Taautus
al fenicienilor, Hermes—Mercur, Bachus, Zoroastru.

10.3. Corpus Hermeticum — un sincretism esoteric ce poate sminti

Sf. Tustin Martirul si Filosoful, Sf. Clement al Alexandriei, Lactantiu, Eusebiu, Fer. Augustin si al{i autori
patristici si apologeti vorbesc despre o cunoastere originara, primita de Adam prin Revelatie divind de la
Dumnezeu Insusi inainte de Cidere, si despre vestigii din aceasta Revelatie primordialad conservate in religiile
pagane, mai mult sau mai putin corupte de politeism si idolatrie. Argumentul acestor ,,samburi” e folosit de
apologetii Bisericii primare in controverse cu greco-romanii de traditie pagana, inclusiv elenista, pentru a arata
ca invatatura crestina nu e atat de nouad, fiind anticipata, fie si voalat, chiar in traditiile pagane.

Ulterior insad ideea ramasitelor stravechii Revelatii pastrate in alte religii s-a corupt, ajungand sa inglobeze
elemente pagane din chiar religiile in care se cautau urme adamice. Initial erau vazuti ca depozitarii cunoasterii
primordiale Adam, Enoh, Noe, Sem, Avraam si alti patriarhi. Apoi ajung pe lista figuri ca Hermes Trismegistus,
Zoroastru, Druizii, Orfeu, Pitagora, Socrate, Platon, Sibilele, brahmanii indieni, Regina din Saba, Regii Magi si
altii, transformati in ,,sfinti pagani”. Prin degradarea insasi ideii acestor vestigii revelate ajunge chiar ea sa
devina o doctrina de tip esoteric, heterodox si chiar eretic, asociatd unui corp eclectic de invataturi pagane, multe
de sorginte elenista si gnostica.
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Dupa aducerea platonismului in Europa de Gemistos Plethon, Marsilio Ficino foloseste sintagma prisca
theologia/sapientia asociind-o cu Hermetismul. El traduce tratatele eleniste aduse de Leonardo da Pistoia si le
publica sub titlul Corpus Hermeticum, cu impact asupra alchimiei si magiei Renasterii prin Pico della Mirandola
si Giordano Bruno, si mai tarziu a Reformei Protestante prin ordinul Rosicrucian. Hermetica include texte ca
Pimandres, Asclepius, Tabula Smaragdina, presupuse a proveni din scoala lui Amonius Saccas (profesorul lui
Plotin si Origen), presupus a fi indian (clanul Sakyas), cu surse mai vechi in literatura sincretist-elenista
alexandrind a sec. 1I-VI T.H., cu elemente egiptene, pitagoreism, mistere orfice, (neo)platonism, gnosticism
(demiurgi, reincarnare). Giorgios Sincelos atribuie lui Manetho din Sebinnetos (sec. 111 1.H.), o relatare in care
Hermes/Thoth ar fi scris textele hermetice in limba primordiald pe o steld din Tara Seiris. La Josef Flavius, Tara
Sir era tinutul unde urmasii lui Set ar fi ridicat 2 stele cu ,,intelepciunea cereasca”. intr-o apocrifa ,,Boi Séres”

erau un popor paradisiac din epoca primordiala, numele lor fiind legat de chinezescul s7 £ (f%) ,,matase”. Tntr-o
legenda siriacd Setienii erau strimosii Regilor Magi, iar Tara Sir — China. Tara Sir e asociati de apocrifa
Revelatia Magilor, Strabon, Pliniu, Bardaisan, cu Set, matasea si Magii.

Prisca Theologia e diferita de Philosophia Perennis, desi uneori se confunda cu ea. Philosophia perennis nu
recunoaste degradarea vechii Revelatii, afirmand ca adevarata religie s-ar manifesta periodic in diverse perioade,
locuri si forme. In forma hermetic-ocultd sub care circuld azi ambele trebuie privite ca erezii. Figuristii au fost
marcati de acest filon esoteric, hermetic-cabalist, adus din Bizant in Renastere, cu rezonanta in sec. XVII-XVIII,
ce interpreteaza ocultist Revelatia primara ca sursa ultima a unei doctrine secrete ce ar exista latent in religiile
pagane.

10.4. Athanasius Kircher: chinezii sunt hamiti

Alta sursd a Figuristilor este Athanasius Kircher, eruditul carturar proto-sinolog din Roma barocd numit si
,ultimul om care stia totul”. In China illustrata (,.enciclopedia chinezi a sec. XVII”) el foloseste lucrari de
Martino Martini si alti misionari, dar datele despre China luate de la ei sunt introduse fortat in tiparul propriilor
idei. Cartea e dominata obsesiv de teoria ca limba, religia si obiceiurile Chinei deriva din Egipt. Viziunea sa e
marcata de hermetism sau prisca theologia. O parte a cartii descrie Stela Nestoriand de la Xi’an, recent
descoperitd in vremea lui, dand si traducerea inscriptiei.

Chinezii sunt urmasii lui Ham. Dupa traditie, lui Ham, prin intelegere cu fratii sdi, ii revenise Egiptul si restul
Africii. Dar incalcand intelegerea, Ham ar fi migrat din Egipt cu neamul sau spre rasarit, in Persia, apoi 1n
Bactria. Kircher 1l identifica pe Ham cu Zoroastru ,,regele Bactriei”. Din Bactria au plecat colonisti in China.
Deci dupa Kircher, chinezii sunt hamiti, ca si vechii egipteni: ei erau inruditi, fiind si unii si altii descendentii
lui Ham. Aceasta ar explica aparentul izomorfism de tip pictografic gasit de Kircher intre scrierile chineza si
egipteana. ,,Inventatorul hieroglifelor” egiptene, dupa Kircher, ¢ Mercurius Trismegistus, sfetnicul lui Nimrod,
urmasul lui Ham. El e diferit de Fu Xi, dar originea pictografica e comuna. El ilustreaza aceasta pictorialitate
reziduald a caracterelor chineze cu etimologii ce urmiresc sensul lor simbolic.

Figuristii au fost influentati de opere ale lui Kircher ca Arca lui Noe, tratand despre imprastierea fiilor lui Noe
in lume, si Turnul Babel, ce postula limba ebraica drept limba primard a omenirii, ,,limba adamica”. Kircher
considera ebraica lingua sancta primordiald, ca materie de revelatie biblica, si ca Adam a inteles natura
animalelor si le-a numit potrivit naturii lor in ebraica. Amestecul limbilor la Babel a nascut dialectele ebraicei —
caldeeana, samariteana (din care se va trage feniciana), siriaca, araba si etiopiana —, iar din ele alte limbi. Odata
cu transformarea si multiplicarea limbilor se Tnmultesc religiile idolatre si zeii.

Dupa Kircher, Enoh fiul lui Jared e ,,Hermes Triplex” (rege—Sacerdot—profet ce ar fi domnit in Egipt dupa
Potop), numit la egipteni Thoth/Hermanubis, la arabi Adris, la greci Atlas. Enoh a primit de la Dumnezeu
revelatii pe care le-a transmis oral si scris. Enoh, spune Kircher, a inventat scrisul si matematica.

10.5. John Webb: chineza ca limba adamica. Sunt chinezii semiti?

Interesul lui John Webb pentru China e legat de preocuparea lui pentru ,,Limba Primordiald”. Se credea ca
aceasta ,,limba a creatiei”, Lingua Adamica sau lingua humana ar fi fost o proto-limba ,,curatd”, simpla, precisa,
inspiratd de Dumnezeu lui Adam in Ziua a Sasea. Denumind animalele, Adam devine — sub lucrarea harului —
primul creator de limbaj, adicd Nomotet. Multa vreme ebraica a fost consideraté, mai ales in Apus, aceastd limba
originara. Webb argumenteaza ca nu ebraica ci chineza a fost Limba Primordiala.

Webb afirma ca Potopul biblic ¢ Potopul plasat de analele chineze in vremea imparatului Yao; deci Yao,
devenit la Webb figura centrala, e insusi Noe.

Dupa Webb, la origine China e populatd de urmasii unuia din fiii lui Noe, dar nu Ham e stramosul chinezilor,
ci Sem: urmasii lui Sem au populat estul Persiei, China si India; cei ai lui Ham — Babilonul, Palestina, Arabia si
Africa; cei ai lui lafet — Asia Mica si Europa. Cand descendentii lui Sem au ajuns in China, au adus cu ei vechea
limba si invatatura a Logosului. Webb combate teoria ,,Ham-ista” a lui Kircher, citandu-i pe Raleigh (Ham nu a
parasit niciodatd Egiptul), Peter Heylin (Bactria a fost populatd prea devreme pentru a putea fi populata de
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colonisti din Egipt) si losef Flavius (descendentii lui Sem, nu ai lui Ham, au locuit Asia de la Eufrat la Oceanul
Indian). Webb sustine ca fiii lui Sem au ajuns in China nu dupa ci inainte de Babel, tragand concluzia ca, desi
limba originara a Logosului disparuse pretutindeni, ea a supravietuit in China. La zidirea Turnului Babel nu
participat toate semintiile; cei din est (stramosii chinezilor) au ramas acasi, pastrindu-si necontaminatd la
amestecarea limbilor, limba originara pe care o aveau dinainte, Limba Adamica — care deci este chineza. Webb
sustine extrema arhaicitate a limbii chineze, datind-o dinaintea Potopului.

CAPITOLUL 11: iN CAUTAREA LIMBI ,PARADISIACE” SI A ,LIMBII
UNIVERSALE”

11.1. Preocuparea autorilor patristici pentru .,.Limba Primordiald”

Am considerat util sa dedic un capitol Limbii Edenice sau ancestrale, ,,mama tuturor limbilor”. Unii autori
patristici au considerat ca aceasta Ursprache a fost ebraica — ipoteza (in iudaismul rabinic dogma) sustinuta de
Origen, Fer. leronim, Fer. Augustin. Majoritatea sunt reticenti, evitand o identificare transanta: Sf. Clement al
Alexandriei, Sf. Irineu de Lyon, Sf. Chiril al Alexandriei, Sf. Toan Gurd de Aur, Sf. Grigorie de Nazians, Sf.
Vasile cel Mare, Sf. Procopie al Gazei, Sf. Epifanie al Salaminei, Eusebiu de Cezareea, Diodor din Tars. Altii au
contestat-o: Sf. Grigorie de Nyssa. Altii sustin ca acea limba a fost siriaca (Teodoret al Cirului, indirect Sf.
Efrem Sirul) sau aramaica.

Tn Targumim apare mentiunea ci pe Turnul Babel s-a iniltat un idol care ,,sd facd riazboi cu Dumnezeu”.
Mandriei de a-L sfida pe Dumnezeu s-a adaugat idolatria. Pedepsa multiplicdrii limbilor e datid pentru
multiplicarea dumnezeilor. Incepand de atunci in locul unicului Dumnezeu oamenii cizuti in politeism s-au
inchinat unei multitudini de falsi dumnezei. De aceea Tn locul limbii unice sacre Dumnezeu le-a dat o
multitudine de limbi cazute in relativ profan. Proliferarii arbitrare a divinitatilor mincinoase, fara putere, i-a
corespuns proliferarea arbitrard a limbilor diluate, debilitate, derivate din simpld conventie semiotica. Puterea
cuvintelor originare inspirate de Dumnezeu-Cuvantul e inlocuitd de slabiciunea cuvintelor-semne-arbitrare
proferate de logoteti nevolnici, slujitori ai duhurilor cazute.

Tot exegetii evrei vorbesc de o reunificare eshatologica a limbilor in cea ebraica. leronim spune ca ,,evreii
talcuiesc pasajul Sofonie 3:9 ca referindu-se la Mesia pe Care il asteapta sa vina: intocmai cum a fost inainte de
zidirea Turnului, cand toti vorbeau aceeasi limba, tot astfel ei vor vorbi atunci ebraica, dupa ce se vor fi convertit
la slavirea adevaratului Dumnezeu si intreaga lume va sluji Domnului.” Ieronim respinge aceastd inventie
iudaica, citind pasajul in sensul anticiparii reunificarii limbilor la Cincizecime cand Apostolii graiau in limbi si
pe buze era limba unica a marturiei.

Sf. Irineu de Lyon pune in legatura cele 72 de limbi si popoare de dupa Babel cu cele 72 de generatii de la
Adam la Hristos, talcuindu-le ca recapitulare a semintiilor si limbilor omenesti de catre Hristos intru Sine si
reintegrare a lor cu Adam. Eusebiu observad ca nume precum Adam, Enoh, Cain, Abel, Avraam, Isaac, Iacov,
Israel, Eber isi gasesc intelesul (etimologia) in ebraica. Dar din lipsa de dovezi evitd sa identifice clar limba pre-
babelica cu ebraica. Diodor din Tars, Procopie al Gazei si Sf. loan Gura de Aur afirma ca ebraica provine de la
Eber care nu s-a invoit cu cei ce au zidit Turnul Babel, pastrandu-si limba si credinta. Sf. Ioan Hrisostom vede in
dispersia limbilor iubirea de oameni a lui Dumnezeu.

Teologumena lui Augustin despre ebraica drept limba adamica e importantd pentru a intelege preocuparea
Apusului latin pentru limba primordiala. Eclesiologia istorica augustiniand accentueaza binecuvantarea data de
Noe lui Sem si lafet si blestemul asupra lui Ham si Canaan, citite ca profetii despre viitoarele rase nascute din ei.
,Cetatea lui Dumnezeu” s-a perpetuat prin primii, in primul rand prin linia genealogicd Sem-Arfaxad-Eber-
Avraam, urcand prin ei pana la Abel. Tot prin ei (apoi egipteni si greci) S-a transmis si tezaurul sapiential al
Revelatiei primordiale (translatio divinae sapientiae). in opozitie cu ei e plasat Nimrod, ,,vanitor vestit
impotriva Domnului Dumnezeu”, exponent al ,,Cetatii Pamantesti”, care a instigat zidirea Babelului. Din cei 73
descendenti ai fiilor lui Noe (27 din Sem, 15 din Iafet, 31 din Ham) Augustin il scade pe Peleg care a pastrat
limba tatalui sdu Eber, ramanand dupa Babel 72 popoare si limbi — numar devenit standard.

Sf. Grigorie de Nyssa respinge conceptia ,,naturalista” a arianului Eunomie al Cizicului, preferand teza
conventionalismului semnului lingvistic. El considera ebraica o limba mai noud. Evreii ar fi inceput sd vorbeasca
ebraica, prin minune injghebata pe loc spre folosinta poporului israelit, abia la iesirea din Egipt. Sf. Grigorie
conchide: ,,Limba lui Dumnezeu nu este ebraica. Dumnezeu nu vorbea ebraica”. Casaubon fii va prelua ironia
spunand ca limba primordiala, daca a existat, S-a pierdut. Dacd Dumnezeu a inspirat cuvintele rostite de Adam,
pe urma omenirea si-a dezvoltat limbajul autonom, ebraica fiind doar una din limbile-matrice post-diluviene.

Teodoret al Cirului contesta ebraicii acest statut, sustindnd cd Limba Edenicd a fost limba siriaca,
argumentand prin etimologia siriaca a numelor din Geneza. El considera ebraica aparuta dupa iesirea din Egipt,
iar numele poporului evreu il explica nu dupa Eber ci dupa Avraam.

Sf. Efrem Sirul lasa chestiunea deschisa, vorbind de o limba originara pierduta cu exceptia unui singur popor
care a pastrat-0, dar evitand a preciza care e acel popor — evreu ori sirian. Pestera comorilor e trangant de partea
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tezei siriace (aramaice): ,,De la Adam pana la Turn s-a vorbit limba siriaca”. Limba Adamica ar fi fost chiar
limba aramaici vorbita de Mantuitorul Hristos in viata Sa pamanteasca. Oricum, aramaica si ebraica sunt limbi
semitice Tnrudite, indicnd o origine comund, o proto-limba unica asemanatoare cu ele.

Toti autorii patristici sunt de acord ca Cincizecimea este evenimentul simetric cu Babelul: faramitarea
lingvisticd a neamului omenesc la multiplicarea limbilor e contracarata de puterea unificatoare a harului
incepand cu pogorarea Duhului Sfant si vorbirea 1n limbi. Pedeapsa poliglosiei aplicata pentru trufia babelica e
abolita de minunea glosolaliei daruitd pentru smerenia apostolica. Tendinta cétre dezintegrare comunicationala si
fragmentare semiotica datoratd dispersarii lingvistice de la Babel e oprita si inversatd de efectul reintegrator al
harismei translatiei in Duh la intemeierea Bisericii. Ca edificiu divin-uman fondat de Dumnezeul-Om, Biserica e
opusul Turnului Babel ca edificiu omenesc fondat de omul-dumnezeu fard Dumnezeu. Hybris-ul narcisist al
constructorilor unui Babel zidit din pamant ars, inspirati de duhul luciferic, care a aruncat lumea in confuzie
poliglota, e rascumparat de zelul misionar al Apostolilor, care se fac pietre vii ale zidirii Eclesiei ce va dainui
vesnic ca silas al Duhului Sfant.

Si alte limbi au candidat la statutul de Limba Adamica: samariteana, chaldeana, feniciana, gotica si chineza.

11.2. Limba Universala. ,.Ipoteza chinezi”

Pentru Eunomie al Cizicului existd o legatura ontologice intre firea intrinseca lucrurilor (physis) si cuvintele
ce le desemneaza, intrucat atat lucrurile cat si cuvintele au fost create de Dumnezeu. Era un ,,optimism
gnoseologic” extrem (numitad chiar ,,arogantd epistemologicd fard precedent”), bazat pe un demers speculativ
sofistic, tehnicist. Am numit aceasta teorie a limbajului, caracteristica neoarianismului, ,,onto-semiotica”.

Filonul arian s-a prelungit in gandirea apuseana. Sf. Tustin Popovici afirma ca pana azi umbra arianismului
,»apasa greu asupra culturii europene: Hristos e coborét la rang de simplu om, omul european e inltat la rang de
masurd a tuturor lucrurilor. Arianismul, ,,matricea rationalismului si relativismului” intemeiata pe refuzul divino-
umanitatii lui Hristos, duce la ,triumful principiului sofist al lui Protagoras asupra celui ontologic al Sf. Maxim
Marturisitorul (,,Hristos Dumnezeul-om e tinta si masura tuturor lucrurilor”). Despre umanismul arianizant
apusean: ,,Cultura Europei ascunde arianismul: totul Tn ea se reduce la om, Dumnezeul-om Hristos e redus la
limitele omului. Filosofia, stiinta, civilizatia, partial si religia Europei s-au plamadit cu fermentul arianismului.”

Urmeaza o sectiune dedicatd preocuparii Europei secolului XVII pentru o lingua universalis (,,Limba
Universalia”), cu un lexic format din ,,Caractere Reale”. Premisa era ca s-ar putea gasi ,,Caracterele Reale” —
simboluri scrise care sa reprezinte lucrurile lumii §i notiunile gandirii in mod ,,real”, ,natural”, semne grafice
care sd fie motivate de insusirile obiectelor si ideilor exprimate, prin contrast cu semnele conventionale ale
cuvintelor limbilor existente. Aceste simboluri ,,reale” trebuiau sd semnifice lucrurile pe baza adevaratei naturi a
acestor lucruri, nu sa fie conventii inventate arbitrar. Era tot o versiune a teoriei onto-semiotice eunomiene, dar
in variantele ei premoderne nu se mai insista pe originea divina a caracterelor reale, ci se accepta si un Tnlocuitor
de origine omeneasca. De pilda Kircher considera cd Adam primise de la Dumnezeu Limba Primordiala in forma
integrala, fard a suferi vreo evolutie lingvistica, iar aceasta fusese cu adevérat o Limba Universala. Ea era o
forma arhaica a limbii ebraice si se transmisese evreilor prin Eber. Dar si acestia incetasera la un moment dat a o
mai folosi, iar caracterele ei originare nu mai puteau fi reconstruite. De aceea Kircher propune crearea artificiala
a unei Limbi Universale complet noi, inventate stiintific.

Proponenti ai Limbii Universale erau Francis Bacon si G. Leibniz. Ei dadeau si chineza ca posibil model de
Limba Universala, legand cercetari de natura non-sinologica de domeniul proto-sinologiei.

Kircher considera chineza ca model de limba universala, iar caracterele chineze — model de ,,Caractere
Reale”. ,,Caracterele hieroglifice ale chinezilor”, spune el, au fost compuse din lucrurile acestei lumi”, aplicand
principiul redarii vizuale a imaginii lucrurilor naturii. Ca si hieroglifele egiptene, zice Kircher, caracterele
chineze reprezinta simbolic sensul lucrurilor printr-o similitudine cu forma lor vizibild, din care se inspira. Ele
redau direct lucrul, nu forma sonord a cuvantului ce le desemneazd — ca in cazul scrierilor cu alfabet fonetic.
Orice caracter chinez, afirma Kircher, corespunde direct unui cuvant, unei notiuni. De aici cititorii lui europeni
au dedus cd intre caracterele scrise chinezesti si lucrurile din lumea reald ar exista o totald corespondenta
biunivoca. Umberto Eco sesizeaza ca ,,Kircher isi da seama ca caracterele chinezesti au un fundament iconic,
dar in acelasi timp observa si ca e un iconism foarte stilizat, unde urma asemanarii initiale aproape s-a pierdut.”

Asa cum aratd Paul Rossi si Frances Yates, entuziasmul secolului XVII pentru Limba Universald era o
continuare a traditiei tratatelor despre memorie si tehnicilor mnemonice din Renastere ce vizau folosirea de
simboluri ca imagini auxiliare pentru facilitarea memorarii — bazate la randul lor pe Ars Combinatoria a lui
Ramén Llull, care integra Cabbala iudaica si Numele Divine a lui Dionis Areopagitul.

In sec. XVII au proliferat scheme vizand o ,,limba filosofici” — 0 Limba Universali care si reflecte nu forma
sonora a cuvintelor ci natura lucrurilor semnificate. Descartes sugera crearea unei limbi generale care, sub forma
de simboluri codificate, sd acopere iIntreaga cunoastere, organizdnd sistematic toate ideile umanitatii. O
asemenea limba non-arbitrard a fost propusa de George Dalgarno, care crede cd egiptenii si chinezii foloseau
Caractere Reale sau Universale.
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Alta e cea a lui John Wilkins, in sistemul caruia cuvintele nu erau semne arbitrare, ci fiecare literd trebuia sa
semnifice un gen, o categorie sau specie, intr-o taxonomie arborescentd cu sens descendent. El citeazd din
Imperio de la China a lui Alvaro Semedo exemple de caractere chinezesti ce ilustreaza legatura lor cu referentul
real. El citeaza corect observatia lui Semedo céa scrierea chineza nu aplica invariabil un principiu conform caruia
caracterele sa derive totdeauna din obiecte reale. El priveste legatura dintre caractere si obiecte ca mai curand
accidentald decat sistematicd, fiind exceptia si nu regula, si observa ca in general ,,nu pare a exista o analogie
intre forma caracterelor chineze si lucrurile reprezentate”.

Plecand de la schema lui Wilkins, schita lui Borges El idioma analitico de John Wilkins ilustreaza o teza
opusa — aceea ca orice sistem taxonomic € cu atat mai ilogic cu cat are ambitii mai generalizatoare. Borges
citeaza o clasificare fictiva dintr-o probabil inventata enciclopedie chineza - o ironica zoologie apocrifa ce neaga
insasi posibilitatea de existenta a oricarei clasificari exhaustive.

E semnificativ ca Borges alege ca obiect al imaginarei sale taxonomii regnul animal — acelasi domeniu al
realului asupra caruia s-a exercitat in illo tempore functia nomotetici a lui Adam. Subversiunea operata de
Borges vizeaza episodul biblic al intemeierii limbajului ca instituire a ordinii divine. Limba Adamica era o
,noima” aplicatd regnului animal sub autoritate divind, un ,rost” dat universului de cétre om, instituit de
Dumnezeu drept cunund a Creatiei si stipan al ei. Prin contrast, autorul fictiv al Celestului Emporium borgesian
e un Adam decazut, poate decrepit in manierd gnostica, incapabil a mai discerne ordinea divina a lumii, care nu
mai poate institui decét o dezordine intr-un univers guvernat de haos si arbitrar.

Aceste scheme erau bazate pe sisteme logico-taxonomice, cu ambitia de a reduce realitatea cunoscuta la un set
de categorii aristotelice legate intre ele prin relatii ,,naturale” stabilite deductiv. Premisa era ca lumea e rational
structurata, complet clasificabild, iar limbajul poate reflecta aceastd rationalitate in structuri logice universal
acceptate. LEIBNIZ adauga o dimensiune epistemologicad acestor propuneri, sustinand ca o Limba Filosofica ar
permite o comunicare feritd de erorile provocate de imprecizie si ambiguitate. Mai mult, ea ar raspunde
cerintelor unui instrument euristic ideal, facand posibila aflarea adevarului cu precizie matematicd, asemeni
geometriei, Tntrucat morfologia, sintaxa si semantica ei s-ar caracteriza prin desdvarsitid exactitate si rigoare
logica, reflectand structura obiectelor reale si relatiile naturale dintre ele. O asemenea limba ar trebui scrisa cu
Caractere Reale — semne ce nu ar translitera fonetic cuvinte, ci ar reprezenta direct lucruri si notiuni. Desi
recunostea ca caracterele chineze redau idei, totusi initial Leibniz le considera inadecvate a sluji drept ,,Caractere
Reale” veritabile, cdci nu ar putea abstractiza suficient incdt sd faciliteze rationamentele. Abia dupa
corespondenta cu Bouvet si studierea Yi Jing-ului el si-a reconsiderat pozitiv opinia despre posibila folosire a
caracterelor chineze pentru a construi o ,Caracteristicd Universala”. Leibniz cduta un limbaj simbolic
asemandtor celui matematic. El propune o Caracteristici Universald inspiratd din caracterele chinezesti,
Polygraphia lui Kircher, Arta Combinatorie a lui Lull si calculul infinitezimal creat de el. Mai mult decét o
limba, ea trebuia sd fie o matrice de calcul, transformand expresia lingvistica intr-o procedurda de calcul
matematic cu avantajele de precizie ce ar fi decurs de aici. Ca scriere, ea ar fi putut fi cititd de oricine in propria
limba, caci ar fi folosit ,,Caracterele Reale” pe care oricine le-ar fi putut decoda nemijlocit, asa cum japonezii pot
citi in limba lor caracterele chinezesti, caci ar fi redat direct notiuni primare ale gandirii umane.

Interesul lui Leibniz pentru China, relevanta scrierii si a vechii religii chineze in cautarile lui privind limba
universala si calculul binar, speranta sa ca acest calcul va putea contribui la convertirea la crestinism a imperiului
chinez (incepand cu imparatul), sunt amplu documentate, inclusiv prin corespondenta lui cu parintele Bouvet.

Daca Leibniz isi privea calcul ,,diadic” ca o imago creationis, exact la fel privea Bouvet sistemul binar-vizual
din Yi Jing. Afinitatea dintre gandirea celor doi savanti e izbitoare. Bouvet ii trimite lui Leibniz ntr-o scrisoare
diagrama celor 64 hexagrame din Yi Jing cunoscuta sub numele de ,,Aranjamentul lui Shao Yong”, ,,Ordinea
Naturala” sau ,,Ordinea Cerului Dinainte” ori ,,Anterior” — Xian Tian Zi Xu (Former Heaven). Ca matematician,
Bouvet recunoaste in ele ,,aritmetica binara” (,,diadica”) a lui Leibniz si i le semnaleaza ca atare, dandu-i-le ca
pilda de incifrare matematicd a principiilor creatiei de catre Fu Xi, 3000 ani inainte de Hristos. Socant e ca
Leibniz recunoaste in ea seria primelor 64 de numere intregi exprimate in baza de numeratie 2!

CAPITOLUL 12: FIGURISTII: UN ,,COMANDO” DE SINOLOGI PENTRU O TEOLOGIE
A CLASICELOR

12.1. Membrii miscarii si tribulatiile lor

Desi Figuristii sunt tratati ca grup relativ omogen, intre abordarile lor sunt mari diferente. Ceea ce au in
comun e certitudinea ca pot gasi ,.tainele crestinismului” ascunse sau incifrate in Clasicele chineze. Metodele lor
de ,,descifrare” a acestor taine insa diferd atat de mult incat divergentele dintre sistemele lor hermeneutice dau
migcarii un caracter foarte eterogen. Lipsei de coordonare dintre ei i s-a atribuit si esecul lor.

Urmeaza o istorie a termenului ,,Figurism” si a diverselor nume date miscarii (enohisti etc.), precum si un
rezumat al ei sub forma principalelor Clasice pe care se concentrau si a teoriilor preferate: Bouvet (cauta in Yi
Jing profetii despre crestinism), Prémare (sustine veridicitatea istorica a Clasicelor in care cautd vestigiile
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Revelatiei primordiale) si Foucquet (sustine pe baza Shu Jing-ului ca istoria Chinei e o alegorie a figurilor din
VT). Sunt enumerate convingerile impartasite de toti membrii curentului Figurist si tipurile de surse folosite,
precum si cauzele ostilitatii fatd de ei (radicalismul convingerilor, exagerdrile, divergentele nationale intre
francezi si ceilalti, rivalitatile provinciale intre francezi).

Imparatul Kangxi insusi e prezentat ca un , Figurist” datoriti simpatiei fati de ei si patronarii de citre el a
miscarii. Un suveran educat, cu viziune larga, Kangxi va pastra mereu admiratie fata de Bouvet. Criticile sunt
insd devastatoare. Totusi sunt azi voci care 1i reabiliteaza, de pildd comparand tezele lor cu cele ale lui Karl
Rahner privind ,,crestinii anonimi”.

CAPITOLUL 13: JOACHIM BOUVET: ,,ODATA PROFESOR - INTOTDEAUNA
PROFESOR?”

Capitolul este dedicat vietii si operei lui Bouvet, initiatorul si principalul exponent al Figurismului.

13.1. Viata: o ,,cratimi” intre doud lumi

Bouvet este unul din putinii oameni din istorie care a slujit simultan sub doi suverani — cei mai puternici si mai
luminati, ai celor mai puternice doua tari din Europa si Asia din vremea sa: Ludovic XIV al Frantei si Kangxi al
Chinei. Plecat ca matematician al lui Ludovic XIV, devine profesor si sfetnic al lui Kangxi, revine aducand
darurile acestuia lui Ludovic si se intoarce aducandu-i lui Kangxi darurile regelui. Dubla lui loialitate a fost
mereu menitd a fi o punte intre doua mari tari, Franta si China, dar si intre doud mari culturi, cea europeana si
cea chineza. El s-a straduit toata viata sa uneasca doud mari culturi — cea chineza confucianista si cea europeand
crestind, cautand elemente de convergenta Intre cartile lor canonice.

E prezentata biografia lui Bouvet, de la educatia primita la trimiterea sa in China Tn 1685 ca ,,Matematician al
Regelui”, cariera sa de consilier si profesor de matematica al suveranului Kangxi, cei 43 ani petrecuti la curtea
imperiala chineza cu exceptia celor 6 ani in Europa. E trimis de Kangxi Tn 1693 ca ambasador la Ludovic X1V,
revine in China in 1699 si lucreaza la sistemul sau si studiul Yi Jing-ului, plus un amplu proiect de cartografie,
pana in 1730 cand moare la Beijing.

Bouvet a sperat toata viata sa vada un Imparat chinez crestin si un imperiu chinez convertit la crestinism.

13.2. Opera: Un pod intre culturi prea indepartate. Acomodationismul in forma extrema

Niciuna din scrierile ,,figuriste” ale lui Bouvet nu a fost publicata in timpul vietii; lucrarile lui si ale celorlalti
Figuristi au fost ascunse in Arhivele Vaticanului, fiind considerate nestiintifice, unele chiar la limita dementei, si
redescoperite abia Tn secolul XX. Opera lui Bouvet nu e nici azi publicatd, cu atdt mai putin existd o editie
criticd. In asteptarea ei cercetatorii inci studiaza manuscrisele pastrate in diverse arhive.

Prima sa lucrare publicata, Portrait historique de I'Empereur de la Chine présenté au Roi, il prezintd pe
Kangxi ca un suveran ideal, inclusiv privind credinta (optimism justificat de Decretul de Toleranta emis in
1692), un fel deLudovic X1V al Chinei.

Granita intre acomodationism si Figurism e incerta, adesea Figurismul fiind greu de distins de simplul
acomodationism dinaintea sa.

Bouvet doreste sa ramana fidel politicii de acomodare, dar contextul cultural si politic din vremea lui se
schimbase fata de cel din epoca lui Ricci. Sincretismul ultimelor decenii ale dinastiei Ming ldsase acum locul
unei ortodoxii confucianiste mult mai inguste, definite pe linia revitalizarii Neo-confucianismului lui Zhu Xi din
dinastia Song. Confucianismul cel mai ortodox e privit acum ca fiind cel al scolii Chen-Zhu. Din motivele
cunoscute, Bouvet nu-1 poate lua ca temei al unei noi abordari acomodationiste, fiind nevoit sa caute acest temei
in alta parte. Schimbarile de climat cultural impun totusi o modificare a strategiei acomodationiste — dar fara a
renunta la obiectivul fundamental al unui crestinism confucianist.

Bouvet nu depinde de elita mandarinilor Ru-isti, in schimb se bucura de proximitatea si pretuirea lui Kangxi.
Ca atare nu e nevoit sa adopte Neo-confucianismul lui Zhu Xi, la moda acum printre mandarini; in schimb
trebuie sd gaseasca o traditie acceptabila pentru imparat. Raspunsul e tradifia vechilor imparati-intelepti,
revendicati ca Tnaintasi de confucianisti — unanim respectata, inclusiv de primii suverani ai dinastiei Qing. ,,Regii
Buni” din preistoria Chinei puteau sluji ca baza unei noi sinteze acomodationiste, unui nou fel de crestinism ,,cu
fata chineza”. Bouvet 1si va dedica restul vietii elaborarii acestei noi sinteze.

Urmeaza o descriere a lucrarilor figuriste ale lui Bouvet, cu un rezumat al continutului lor, pe perioade:
perioada | (1699-1710) si a doua (1711-1730).

CAPITOLUL 13: TEME FIGURISTE TN OPERA LUI BOUVET

14.1. Istoria universala si cele trei ,.stari” ale omenirii. Teandrism si innoire
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Bouvet este un promotor al unei teologii a religiilor pe care azi am numi-o ,,inclusivista”. El nu doar ca este un
exponent al dialogului inter-religios de tip inclusivist avant la lettre, dar si-a dedicat toata viata acestui dialog.
Mai mult decéat doar sa afirme posibilitatea lui, el cautd mereu teme comune pe care acest dialog sa se poata
construi, ilustrandu-le cu exemple din Clasice. Excelenta cunoastere a limbii chineze 1i da posibilitatea sa intre in
intimitatea vechilor texte clasice, ceea ce face exegeza operei lui extrem de dificild, fiind implicate niveluri
multiple de interpretare textuala aprofundata.

Bouvet imparte istoria omenirii in trei epoci sau ,,stari ontologice”, in asa fel incat sa le echivaleze cu
periodizarea din traditia chineza:

1) Starea neprihanirii originare (identificata cu Varsta de Aur sau Calea Cerului, Tian Dao);

2) Caderea si starea stricaciunii lumii (identificatd cu Varsta a doua sau Calea Pamantului, Di Dao, dupa
intrarea pacatului in lume la Cadere); si

3) Regimul ontologic al mantuirii (a treia stare a lumii, cea de dupa Intrupare si Inviere, starea conditiei umane
autentic restaurate de Cuvantul Intrupat, rastignit si Inviat, care corespunde cu ceea ce Tn mod curent numim ,,era
crestind”. El o identifica cu Varsta Umana, Ren Dao).

Intrucat existi nepotriviri ce impiedica periodizarea biblici si se suprapuni cu cea chinezi, Bouvet isi
nuanteaza si calificd sistemul de corespondente, descris pe larg in respectivele sectiuni.

O conexiune inca insuficient cercetata este incercarea lui Bouvet de a-si transpune teoria despre prima ,,stare”
a umanitatii sub forma asa-numitelor ,, Triunghiuri ale lui Pascal”. Bouvet gaseste pretutindeni in Clasice
motivul triadic. El creeaza niste diagrame al caror interes consta in legatura cu teoria fractalilor, respectiv figura
cunoscutd sub numele de Triunghiul Sierpinski — o multime fractalica datd ca exemplu de tipar generat
matematic, infinit auto-reproductibil. Pe aceasta baza se poate specula ca Bouvet a intentionat sa sugereze, avant
la lettre, ca starea primordiald era una ontologica, nu doar morala, si ca ea s-ar fi perpetuat ,,fractalic” de-a
lungul istoriei, la scara unor mari comunitati, dar si la scara micd a unor anumite persoane umane, a unor
comportamente sociale si individuale. Conceptul de fractali avea si fie introdus de Mandelbrot abia in secolul
XX, dar Bouvet a intuit o posibila legatura a acestui tipar binar infinit reiterativ cu hexagramele Yi-jing-ului. Este
interesant ca Triunghiul lui Sierpinski, teoria fractalica si limbajul binar sunt folosite in cercetirile actuale
privind Inteligenta Artificiald. Tindnd cont de contributiile lui Leibniz si Bouvet in domeniul calculului binar,
legatura dintre Yi-jing si L. A. nu apare fortata.

Din pasiune pentru simbolismul ternar si dorinta de a gasi echivalente in traditia chineza, Bouvet distinge in
stari sau epoci cate trei momente, echivalate cu teme din Clasice. De pilda, a doua stare o imparte in:
Rézvritirea si ciderea lui Lucifer si a ingerilor; pacatul originar si caderea lui Adam; Potopul. El gaseste
in Clasice paralele cu acestea. A treia stare a umanitatii nu e interpretata in sens cronologic, ci ontologic, ca un
nou regim devenit accesibil omului prin alegere. Ea a inceput odati cu intruparea si invierea lui Hristos si, spre
deosebire ce cele doua stari precedente, dureaza pana in prezent si se va prelungi pana la Parusie. Bouvet e sigur
ca vechii chinezi avusesera revelatia tainei mantuirii, cunoasterea despre viitoarea venire a unui Mantuitor, pe
care o primisera sub forma unor semne, figuri, simboluri sau ,ghicituri”. El ,,gdseste” elemente din traditia
chineza cu referire la viitoarea mantuire a lumii.

14.2. Figuri ale Sfantului in China

Si Tnaintea lui Bouvet, alti confrati ai sai gasisera aluzii la lisus Hristos in vechea literaturd chineza. Figuristii
gasesc referiri la El in toate Clasicele, sub forma ,,Omului Sfant” (sheng ren sau shen ren). Ei dau exemple din
Yi Jing, Shi Jing, Zhong Yong, Meng Zi, Confucius si chiar comentarii din Song precum Xingli dachuan. Bouvet
e primul care incearci sa articuleze o constructie doctrinara, un sistem care sa incorporeze Clasicele in teologia
crestind. Pentru el, principalele figuri ale Sfantului din Clasice sunt Cei Trei Augusti (San Huang), Cei Cinci
Imparati (Wu Di) si Cei Trei Regi ,,buni” (San Wang), pilde de virtute, intelepciune si har. Sunt insi si alte
personaje precum ministri virtuosi si intelepti, filosofi precum Laozi si chiar animale fabuloase precum gilin-ul.

Pentru a aprofunda identificarea de catre Bouvet a lui Fu Xi cu Enoh, am dedicat o sectiune acestui patriarh
biblic si apocrifei Cartea lui Enoh, carte enigmaticd mentionata de autori biblici (Sf. Ap. Iuda) si patristici
(Clement al Alexandriei, Irineu de Lyon, Tertulian, Origen, lustin Martirul si Filosoful, Ciprian, Ipolit,
Lactantiu, lIoan Casian).

Bouvet asociaza ca prefigurari ale unor Persoane Treimice (Dumnezeu-Tatdl sau Fiul), sau ca figuri
mesianice, personaje din Clasice, in primul rand pe Cei Trei Augusti (Huang Di), sau suverani si intelepti ca
Shun, Hou Ji (Printul Sorgului), Yao, Yu, Cheng Tang, Wen, Zhong Shanfu. Am prezentat in detaliu
argumentele aduse de el in sprijinul acestor echivalari.

Concluziie sunt in ansamblu favorabile Figurismului si lui Bouvet. Studiile lor §i enorma eruditie au
»destelenit” domenii pe care sinologia avea sa le abordeze abia mult mai tarziu, inclusiv anticipand cu peste doua
veacuri voga Yi Jing-ului din secolul XX. Unele presupozitii, general acceptate in epoca pre-moderna, pot parea
azi nu doar desuete ci chiar ridicole. Dar cel putin ei si le declard explicit. Oare cati exegeti moderni nu sunt la
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fel de tributari preconceptiilor lor, pe care insa incearca sa le camufleze sub o asa-zisa obiectivitate? Sistemul lor
trebuie privit prin prisma intentiei de a facilita chinezilor accesul la doctrina crestind prin medierea singurelor
notiuni cunoscute — cele din cartile canonice confucianiste (ei recurg si la lucrari daoiste, dar ca si precursorii
evitd surse budhiste.) Proiectul lor de a articula o ,,teologie naturala” a Clasicelor nu a putut fi realizat. Totusi
intrebarile pe care le-au pus sunt poate mai valoroase decat raspunsurile gasite (sau nu). Provocarea lansata
teologiei de Figuristi 1si asteapta nca replica.

CAPITOLUL 15: ALTI FIGURISTI

Sunt aici tratati pe scurt alti membri ai miscarii figuriste: Joseph de Prémare, Jean-Frangois Foucquet, Jean-
Alexis de Gollet si Antoine Gaubil.

Desigur, Figuristii au comis numeroase erori. Cu toate acestea, unele din tezele lor pot prezenta interes din
punct de vedere al unei teologii ortodoxe a religiilor.

PARTEA A IV-A: MISIUNEA ORTODOXA RUSA iN CHINA
(SEC. XVII — XX1)

CAPITOLUL 16: PRIMUL VAL (1683-1956)

Misiunile Bisericii Ortodoxe ruse dintre secolele XVII si XX ar putea fi privite fie ca prima, fie ca a doua
evanghelizare ortodoxa a Chinei, dupa cum se va demonstra sau nu ipotetica evanghelizare apostolica si cum va
fi privita cea a Bisericii Rasaritului din Siria.

Tn 1665 s-au construit o bisericd ortodoxa a Invierii si o méanastire in fortul Albazin, pe fluviul Amur. Valea
Amurului e punctul unde cele doud imperii au venit prima oard in contact in sec. XVIL. Contactul geografic a
atras contactul religios, chiar Tnaintea celui militar. Albazinul e capturat in 1685 de chinezi, devenind parte a
Chinei de nord-est, biserica Invierii fiind distrusi. In 1683 un grup rusi din Albazin, inclusiv preotul Maxim
Leontiev, sunt capturati si dusi ostateci in Beijing, unde isi ridica o biserica pe locul daruit de imparatul Kangxi.
Aceastd bisericd e inceputul a ceea ce avea sa devind misiunea ecleziastica rusa din Beijing. Misiunea s-a
limitat insd mereu la a avea grija de propriii credinciosi rusi, neangajandu-se niciodata in incercari de prozelitism
activ in randul chinezilor. De aceea nici nu a cunoscut vreo persecutie, devenind ,,cea mai durabild institutie
sino-straina” din istoria modernd a Chinei. Evaluarea rolului jucat de misiunea rusé variaza in functie de autor,
tard si epocd. S-a susfinut ca ea ,,a apropiat intre ele cele doud monarhii vecine” si ca a ,,promovat intarirea
legaturilor culturale dintre poporul chinez si cel rus.” in perioada maoistd era acuzati ca fusese o ,unealtd a
agresiunii impotriva statului chinez”, misionarii rusi fiind numiti ,haitd de functionari lacomi folositi de
guvernul tarist pentru a invada China”.

Tn 1695 mitropolitul Siberiei, Ignatie Rimski-Korsakov, trimite la Beijing doi clerici pentru a sfinti biserica Sf.
Nicolae. Tn 1700 tarul Petru cel Mare emite un ukaz in care indeamna la propovaduirea Ortodoxiei in Siberia si
China. In 1702 Filotei al Kievului e ales Mitropolit al Tobolskului si intregii Siberii spre a ,,pastori poporul din
China si Siberia citre slujirea adeviratului Dumnezeu Celui viu”. In 1713, dupd moartea Pr. Maxim, Kangxi
invitd Rusia s trimita alti preoti in colonia ei de ostatici. Aceste misiuni devin o practica constanta de-a lungul
urmatoarelor doud veacuri.

Au fost Tn total 20 misiuni ale Bisericii Ortodoxe Ruse in China. Ele au slujit ca factor de pionierat al
intalnirii culturale intre cele doud imperii, dand o tdcutad continuitate si stabilitate relatiilor diplomatice Sino-
Ruse in veacurile XVIII si XIX. Cartierul unde era amplasata misiunea ecleziastica a devenit in cele din urma
teritoriul celei mai mari ambasade din lume. Sunt prezentate cele 20 misiuni desfasurate fara intrerupere intre
1715 si 1956, cu exceptia Riscoalei Boxerilor din 1900 cind 222 ortodocsi chinezi sunt martirizati. Dupa
1917 Biserica Ortodoxa din China s-a rupt de Rusia, crescdnd cu mii de emigranti anti-bolsevici stabiliti la
Harbin, si intrind sub jurisdictia ROCOR (Sinodul Episcopilor Rusi din Afara Rusiei). Tn 1934 loan
Maximovici, venit din Serbia, e hirotonit Episcop de Shanghai, fiind finalizata Catedrala Ortodoxa din Shanghai,
unde se infiinteazd Asociatia Ortodocsilor Chinezi in 1935. In 1941 se incheie ridicarea Bisericii Bunei Vestiri
din Harbin (distrusa in 1970 de comunistii lui Mao). Intre 1946 si 1949 Sf. loan Maximovici e Arhiepiscop al
Shanghaiului si al tuturor rusilor din China. In 1949 comunistii opresc lucrare misionara. Existau in China 106
biserici ortodoxe, majoritatea enoriasilor fiind refugiati rusi, si 10.000 credinciosi chinezi. Bisericile ruse au fost
predate statului chinez si demolate.

CAPITOLUL 17 AL DOILEA VAL: DIN 1984 PANA IN PREZENT

Tn 1984 s-a redeschis Biserica Sfintului Acoperdmadnt al Maicii Domnului din Harbin (singura biserica
ortodoxad din RPC unde se tin azi slujbe), cu o parohie de 144 de refugiati rusi si chinezi ortodocsi si doi clerici:
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ieromonahul Simon Bai Zenglin si preotul Grigori Zhu. Cel din urma a murit in 2000, lasand biserica fara preot.
O biserica s-a ridicat in 1986 la Urumgi.

In 1996 se infiinteaza Mitropolia Ortodoxi a Hong Kong-ului si Asiei de Sud-Est (OMHKSEA). Tn 1997
Sinodul Bisericii Ortodoxe Ruse (Patriarhia Moscovei) a hotarat sa ia in grija credinciosii ortodocsi din China
sub pastorirea Patriarhului Rusiei pana va fi ales un intdistatator al Bisericii Ortodoxe Chineze. Catedrala Sfanta
Sofia din Harbin e renovata. Jiang Zemin si Vladimir Putin semneaza in 2001 un tratat de prietenie sino-rus.
Biserica Ortodoxa Rusa a incercat, inclusiv prin interventii ale presedintelui Putin, sd obtind recunoasterea
Ortodoxiei in China Tnainte de Jocurile Olimpice de la Beijing din 2008. Tn 2011 Arhiepiscopul llarion Alfeiev
declara ca China are 15.000 de credinciosi ortodocsi in Beijing, Shanghai, provincia Heilongjiang si districtele
autonome Xinjiang si Mongolia Interioara. Patriarhul Kiril a facut in 2013 prima vizita din istorie a unui Primat
al Bisericii Ruse in China. In 2014 Mitropolitul Ignatie al Habarovskului si Amurului 1-a hirotonit pe Anatoli
Kung Cheung Ming preot pentru Biserica Ortodoxa din Hong Kong, primul preot chinez hirotonit in 60 ani.
Totusi dupa 330 ani de prezenta a misiunii ruse in China, Ortodoxia este inca in ilegalitate si exista doar doi
preoti chinezi.

Am incheiat aceasta parte cu niste intrebari: cand va exista o Biserica Ortodoxa Chinezd Autonoma? Va fi
oare ,,Dragonul”chinez imblanzit de ,,Mielul” crestin, sau il va inghiti? In prezent are loc o revolutie sau
»deplasare tectonica” in politica globald, determinata si de factori religiosi. Dar care e directia reala a acestei
deplasiri? In urmitorii 30 ani s-ar putea ca o treime din populatia Chinei sa fie crestind, ficand China una din
cele mai mari natiuni crestine din lume. Dar ce fel de crestinism ar fi acela? Va fi majoritate protestant? Acei
crestini ar putea fi si viitorii conducatori ai Chinei, la carma celei mai mari economii din lume. Dar vor fi ei
crestini sau vor aparfine unor secte sincretiste de un tip inca nemaivazut, asa cum China a produs mereu? Ce se
va intampla daca China va deveni tara cu cea mai numeroasa populatie crestina? Ce pondere si ce rol vor avea
ortocsii In cadrul ei? Si in sfarsit, se poate implica Biserica Ortodoxa Roméana in misiunea din China? Si daca da,
cum?

PARTEA A V-A IEROMONAHUL DAMASCENE CHRISTENSEN: SCHITA DE TEOLOGIE
ORTODOXA A RELIGIEI CHINEZE

CAPITOLUL 18: ISTORIA CONSEMNATA A CHINEI TN LUMINA BIBLIEI

Sinologul contemporan si ieromonahul ortodox Damascene Christensen oferd o abordare interesanta a istoriei
Chinei. Desi unele elemente par asemanatoare cu ale Figuristilor, interpretarea sa se deosebeste semnificativ de a
lor. Yi Jing-ul nu joaca nici un rol in demersul sdu, accentul cdazand pe Shang Di, arhaica divinitate suprema, si
dovezile din Shu Jing si Shi Jing in sensul monoteismului primar chinez. Nu Enoh e privit ca stramos al
chinezilor ci Sineu, fiu al lui Canaan, nepot al lui Ham. Tinutul lui Sineu apare la profetul Isaia 49,12: , Iata
unii vin din tinuturi depértate, de la miazanoapte, de la apus, iar altii din tara Sinim”. Momentul ,,emigrarii” lui
Sineu in China nu este la Potop, ci imediat dupa imprastierea popoarelor la Turnul Babel. Singura corectie
necesara se refera la cronologia folosita de Parintele Damaschin, cea a Vulgatei.

Parintele Christensen aratd ca Marea Jertfa sau Ritualul Solstitiului tradus de James Legge e acelasi cu Jertfa
Hotarului, pe care o numeste ,,cea mai veche teologie si cel mai vechi cult al lui Dumnezeu din China antica”.
El accentueaza semnificatia explicit monoteisti a acestui ritual, evidentiind ca el se numea astfel deoarece la
solstitiul de vara Imparatul il oficia la granita de nord a tarii, iar la solstitiul de iarna la hotarul de sud. Acest
ritual ce dateaza cel putin din 2230 1.H. a continuat sa fie savarsit in China peste 4000 ani pana la caderea ultimei
dinastii, cea Manciuriand, in 1911, desi ulterior impéaratul nu s-a mai deplasat la granitele imperiului ci aducea
jertfa in Templul Cerului din Beijing construit Tn 1420 d.H.

Christensen pune in legatura Jertfa Hotarului cu jertfa adamica: dupa alungarea lui Adam si a Evei din
Eden, un Heruvim cu sabie de foc pazea Poarta de Rasarit a Edenului, incat ei sa nu poata reintra. Raiul, potrivit
traditiei, se afla pe un loc Tnalt. Adam si Eva au ramas ,,in preajma” Raiului, privindu-1 de la distanta si plangand
pentru ce pierduserd. Ei aduceau jertfa lui Dumnezeu pentru a dobandi iertarea pentru Cadere, iar aceasta jertfa
era adusa la poarta sau hotarul Edenului. Urmasii lor Cain si Abel aduceau si ei jertfa lui Dumnezeu, iar traditia
S-a perpetuat pana la Noe, care aduce si el jertfd de multumire imediat dupa ce coboara din Arca. Urmasii lui
Noe (prin Sineu) aduc in China aceasta traditie adamica. Rugaciunile facute in Jertfa Hotarului in China prezinta
0 asemanare remarcabild cu rugiciunile vechilor evrei deoarece ambele provin din aceeasi sursa: religia lui Noe.
E posibil, conchide Christensen, ca Jertfa Hotarului din China sa se fi bazat pe traditia ,,jertfei hotarului” din
vremea lui Adam.

18.4. O opera de pionierat: ..Hristos, adevaratul Dao”
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Un element de originalitate al tezei este capitolul dedicat ieromonahului Damaschin Christensen, biograful
Pirintelui Serafim Rose, si in special cartii sale Hristos, adeviratul Dao, necunoscute in Roméania. In acest
tratat Parintele Christensen intreprinde o exceptionald interpretare a religiei chineze pe temeiul Invataturii
patristice si al predaniei Bisericii Ortodoxe. Cunostintele sale de sinologie confera lucrarii sale un inalt nivel
stiintific. Demersul sau, unic din cate stiu, vizeaza o intelegere ortodoxa a cartii de capatai a daoismului, Dao De
Jing, si in general a vechii traditii chineze, printr-o grila de lecturd patristica. El isi rezuma astfel abordarea:
»Adevarurile din toate religiile antice stralucesc In lumina revelatiei supreme a lui Hristos, dar ele nu sunt
aceastd lumind 1nsasi, nici nu sunt egale cu ea. Dacd le privim cu ochii credintei, ele pot da marturie despre
Lumina revelatiei”.

Parintele Damaschin evidentiaza un paradox: omul occidental modern, sofisticat si blazat, trdind in societati
»~multiculturale”, e asaltat de ideologii, conceptii filosofice si credinte ale religiilor lumii, toate emitand pretentii
de adevar. Stiind ca ele nu pot fi toate adeviarate in acelasi timp si in egala masura, el tinde sa relativizeze nu
aceste conceptii, multe vehiculate ca simplad propaganda si manipulare, ci adevarul insusi. E impins cétre aceasta
de chiar ideologia postmoderna relativizanta, agnostica, secularista. Proiectul Parintelui Damaschin e propus ca
antidot la aceasta tendinta pentru contemporanii sai occidentali. El isi dedica lucrarea celor care gasesc variantele
apusene ale crestinismului pline de ,,clisee banale si plicticoase, totusi au un dor de Hristos™.

Cartea sa poate fi utild si unor cititori romani tentati sa caute 1n religiile orientale adevarul pe care nu l-au
putut primi din propria lor traditie ortodoxa, dar dupa care sufletul lor inseteaza. Multi intelectuali, tineri mai
ales, se lasd ademeniti de exotismul traditiilor Asiei mai curand decat sa aprofundeze o spiritualitate ortodoxa
privita superficial. In cartea Parintelui Damascene ei vor descoperi ¢, la nivel de adancime, si acele religii trimit
tot catre Hristos — Dumnezeul cel unic, salasluit trupeste printre noi — si Revelatia Sa. Aceasta Tnsa nu Inseamna
ca Invatatura celorlalte religii ar fi in sine mantuitoare. Nu este nicidecum acesta mesajul Parintelui Damaschin.
Inseamni doar ci ele pot contine elemente valoroase, care merita studiate si ne pot ajuta si intelegem mai bine
alte culturi.

Demersul lui nu este sincretic ci apologetic: sincretismul priveste toate cdile religioase ca egale, pretinzand
ca ele ar detine adevarul in aceeasi masura, amestecandu-le Tntr-o masa indistinctd. Dimpotriva, parintele
Damascene isi numeste propriul demers apologetic, mergand pe urma apologetilor primelor veacuri crestine,
care au abordat cu discernamant, firesc §i organic, intelepciunea anticilor dinaintea lor, in care au distins
prefigurari, intuitii si chiar profetii ale venirii lui Hristos. De aceea il plasez pe Christensen in descenedenta
acestor apologeti.

Am prezentat o serie de concepte din traditia chineza echivalade de Christensen cu concepte crestine intelese
n sens dogmatic ortodox:

e Dao - Logos;

e Shang Di, Tian — Dumnezeu;

e De” (&) — Harul necreat;

o Qi —energia creati;

e Golul (Wu #&) — chenoza divina si perihoreza Treimici;
e Ling (&) - Duhul.

Parintele Damascene merge, pe linie ortodoxa, dincolo de strategia de indigenizare sau contextualizare a
crestinismului in China. Cartea sa pune bazele unei teologii ortodoxe a religiei chineze. Consider ca proiectul
sau interdisciplinar, comparatist, dedicat religiei chineze si crestinismului, se poate incadra n noua disciplina
numita ,, Teologia Religiilor”. El ar ilustra orientarea numiti ,, Teologie Comparati”. In acelasi timp, cred ci el
ar putea fi si o ilustrare a tipului de abordare a Teologiei Religiilor pe care o numesc ,,Exclusivism Empatic”.
Gasesc proiectul sdu interesant prin originalitatea abordérii si largimea orizontului hermeneutic. Cred ca o
traducere integrald a cartii sale ar fi utila scolii romane de teologia religiilor, in prezent in curs de constituire.
Capitolele pe care le-am tradus si publicat in Revista Altarul Reintregirii Tn 2012-2013, impreuna cu studiul
inclus 1n tezd, pot fi un Inceput al receptarii lucrarii Parintelui Damascene Christensen in Romaénia.

PARTEA A VI-A: REPERE PENTRU O
TEOLOGIE ORTODOXA A RELIGIILOR

CAPITOLUL 19: TEOLOGIA RELIGIILOR: TAXONOMII SI CRITICI

19.1. Teologia religiilor: intre marturisire, sincretism New Age si Welt-Ethos. Critica modelelor
pluraliste si pluralist-inclusiviste

Eforturile depuse de misionarii crestini in China pot fi privite ca incercari de a schita o teologie a religiilor
chineze. Acest capitol extrapoleaza aceste tentative nesistematice la ceea ce azi s-a configurat ca o disciplind de
sine stdtatoare: teologia religiilor. Contextul e cel al globalizarii culturale si religioase si al declinului
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crestinismului in societatile occidentale.

In raport cu alte religii, intrebarea privind posibilitatea mantuirii in afara crestinismului implica reconcilierea
a doud ,,axiome teologice”: a) exclusivitatea mantuirii intru Hristos si Biserica Sa, i b) iubirea de oameni si
vointa lui Dumnezeu de a-i mantui pe toti.

Am dat o motivatie pentru care consider ca disciplina Istoriei Religiilor este inadecvata / insuficientd pentru
invatamantul teologic ortodox. Am prezentat pe scurt metoda ,,comparativ-tipologica” a lui Mircea Eliade si
tripla sa abordarea metodologica: istorica, fenomenologica, hermeneuticd, cu sistemele universale ce alcatuiesc
cadrul ei hermeneutic (structurile dialecticii sacrului, prin prisma carora Eliade distinge fenomenele religioase, si
structurile simbolismului religios, in termenii carora interpreteaza semnificatia acestor fenomene). Am prezentat
motivele pentru care propun Tnlocuirea Istoriei si Filosofiei Religiilor (IFR) cu Istoria si Teologia Ortodoxi

a Religiilor (ITOR).

19.2. Matrici taxonomice ale Teologiei Religiilor

Am schitat un tablou al situatiei actuale pe plan european si global a disciplinei numite Teologia Religiilor,
prezentand cateva matrici conceptuale, scoli de gandire, orientari majore sau paradigme dominante. Cele mai
cunoscute sunt:

o clasificarea tripartita propusa de Alan Race (cu modelele sale: exclusivism, inclusivism, pluralism);

e clasificarea cvadripartiti a lui Paul Knitter (inlocuirea altor religii cu crestinismul; implinirea,
completarea sau desavarsirea altor religii prin crestinism; reciprocitatea, ,,imbogatirea” sau ,,implinirea
reciprocd”; acceptarea tuturor religiilor ca atare, ca si cdi de mantuire egal valabile).

Am dat si doud variante ale acestor clasificari, propuse de Marcello Di Tora si Gavin D’Costa.

19.3. Paradigmele Teologiei Religiilor: prezentare detaliata

Am prezentat modelele incluse in aceste paradigme, impreuna cu o criticd a aspectelor lor problematice.
Teologia Religiilor este prin definitie un teren ,,minat”, un camp al controverselor aprige intre adeptii diferitelor
orientari. Critica mea este intreprinsd de pe pozitiile teologiei ortodoxe, cu respectarea celor doud principii
enuntate la pct. 20.1.

Am inceput cu exclusivismul, care are doua variante: una radicala (a inlocuirii totale: ,, O singura religie
adevarata: crestinismul”) si alta moderatd (a inlocuirii partiale: , Dumnezeu e prezent in celelalte religii ca
revelatie, dar nu ca mdntuire”).

Urmeaza modelul inclusivist (al implinirii: ,, Crestinismul e implinirea celorlalte religii”): Hristos este
revelatia normativd a lui Dumnezeu, dar mantuirea e posibild si n afara Bisericii crestine ,,explicite” (ca
institutie vazutd). Hristos este exclusiv necesar pentru mantuire ontologic si cauzal, dar nu neaparat si
epistemologic (nu e necesar a fi cunoscut): Solus Christus, fara fides ex auditu. Si acesta are doud variante: una
restrictivd, alta structurald (D’Costa).

Inclusivismul structural este ilustrat de conceptul de ,,crestini anonimi” al lui Karl Rahner.

Modelul pluralist are o varianta inclusivista (a reciprocitatii: ,, Multe religii adevarate, chemate la dialog si
imbogdtire reciprocd”), reprezentata de Hans Kiing sau neo-Rahnerianul Jacques Dupuis. Cealalta varianta este
cea a pluralismului pur (al acceptarii totale: ,, Multe religii adevarate: si atdt!”). Reprezentantii 1i includ pe John
Hick, Paul Knitter, Raimon Panikkar (opera mai tarzie).

O alta clasificare a pluralismului e cea propusa de Gavin D’Costa: unitar, pluriform, etic.

Pluralismul unitar al lui John Hick e intemeiat pe un Real noumenal / divin de sorginte Kantiana, ,,existand
independent si in afara perceptiei umane a ei”, numit de el ,,Unul cel Etern”. Critica lui D’Costa e devastatoare:
el arata ca pluralismul unitar al lui Hick e o noua forma de triumfalism si imperialism, de tip agnostic. ,,in mod
ironic, in incercarea lui [Hick] de a acomoda, cu perspectiva sa pluralista, toate religiile lumii, acordandu-le un
statut egal, el sfarseste prin a nu acomoda niciuna din ele, intrucat el nu le poate accepta in sistemul sdu decat in
termenii lui, nu ai lor.” Alti reprezentanti sunt Alan Race, Roger Haight, Perry Schmidt-Leukel.

Pluralismul pluriform e reprezentat de Raimundo Panikkar, preot catolic ce sustine ca e crestin-hindus-
budhist. Pentru el totul e intemeiat pe o realitate cosmoteandrica in care divinul, umanul si pimantescul sunt
tinute laolalta indivizibil dar distinct. Sfanta Treime este modul crestin de a defini aceasta realitate, dar Treimea
nu este exclusiva revelatiei crestine. El respinge ideea ca Logosul S-ar limita la lisus Hristos, caci aceasta ar face
ca Intruparea sa fie obiectul ,,Hristo-idolatriei”. Respinge si ideea ca orice mantuire vine de la lisus Hristos Cel
istoric. Dupi el, si celelalte religii pot fi ,salvifice”. In mod eretic Panikkar rupe relatia inextricabila dintre
Logosul etern, transcendent, si Logosul intrupat in lisus Hristos. El argumenteaza gresit ca Hristos Cel inviat nu
e neaparat prezent pretutindeni unde actioneazi Logosul. Aceasti teorie il subordoneaza pe ,lisus Cel istoric”
unui Hristos vazut ca ,,principiu” distinct. Din punct de vedere ortodox pozitia lui Panikkar prezintad enorme
dificultati hristologice si trinitare, fiind cu totul inacceptabila. Alti pluralisti pluriformi sunt Mark Heim, John
Cobb, David Ray Griffin.
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Pluralismul etic e reprezentat in principal de Paul Knitter, care incearca sa eludeze chestiunea normativitatii, a
cadrului doctrinal 1n care are sens notiunea de mantuire (Soteria) si a intemeierii ontologice a eticii, argumentand
ca toate religiile trebuie judecate dupa fidelitatea fatd de ceea ce crestinii numesc ,,Dumnezeu”, in masura in care
religiile promoveaza ,,Tmpéré‘;ia” prin stradanie sociala pentru ,,dreptate”, ,,pace”, ,tolerantd”, ,egalitate.” EI
cautd un numitor comun unde diferentele doctrinare sa fie depasite, dar nu poate defini concret acest numitor
comun catd vreme termenii lui nu 1i sunt definiti de o anume traditie. Iar traditiile i definesc in moduri diferite.
Altii exponenti ai acestei pozitii sunt Aloysius Pieris, Felix Wilfred, Michael Amaladoss.

O paradigma interesantd e cea a ,, Teologiei Comparate”. Adeptii acestei noi abordari spun ca trebuie sa
renuntdm a mai incerca sa creem cadre generale despre religii si, in loc, ar trebui sa angrendm in mod concret
fiecare religie in parte, analizand-o Tn specificitatea ei. Avem nevoie nu de o tologie a religiilor, ci de teologii
multiple in interactiunea specifica cu religiile. Principalii ei reprezentanti sunt Francis Clooney, Jim
Fredericks, John Berthrong, Robert Cummings Neville, David Burrell, Klaus von Stosch.

CAPITOLUL 20: NECESITATEA UNEI TEOLOGII ORTODOXE A RELIGIILOR.
»EXCLUSIVISMUL EMPATIC”

20.1. Obiectul Teologiei Ortodoxe a Religiilor

Tn aceasta ultima sectiune schitez liniile specifice unei Teologii Ortodoxe a Religiilor (TOR). Obiectul TOR
este studierea teologica sistematicd, pe baze biblice si patristice, a celorlalte religii. Ea analizeaza alte traditii
religioase 1n relatia cu traditia si doctrina crestind, incercand sa raspunda la intrebari privind modul in care ele
privesc (sau nu) Dumnezeirea, lucrarea lui Dumnezeu in lume, hristologia, pneumatologia, soteriologia,
ecleziologia, misiologia, eshatologia si alte aspecte specifice dogmaticii crestine (ortodoxe). TOR trebuie sa aiba
in vedere in demersul ei doua principii fundamentale:

1. Ortodoxia nu e doar o religie printre altele, ci pdstratoarea plinatatii adevarului. Ca urmare, primul
principiu este totala fidelitate fatda de invatitura biblica si patristica si traditia Bisericii Ortodoxe. Ea
trebuie sd evite orice compromis dogmatic, doctrinal, liturgic sau moral. L-am numit principiul
ortodoxiei.

2. Al doilea principiu e ca reflectia teologica sia nu forteze conceptual suprapunerea unor notiuni specific
crestine peste cele ale altor traditii. Ea trebuie sa patrunda cat mai adanc posibil in modurile de gandire ale
respectivelor culturi, sesizand cu atentie si discernamant, in termenii lor proprii, si respectand specificul
acestora. L-am numit principiul empatiei.

20.2. Ecumenismul Larg versus o TOR exclusivista

Ortodoxia este incompatibila cu modelele pluraliste si inclusiviste, care sunt meta-perpective cu finalitate
relativizanta. Ea este cert contraria unei intelegeri a Teologiei Religiilor ca o cale catre ceea ce este numit
,Ecumenism Larg”.

TOR nu este nicidecum menitd sd deschidd drum catre o unificare fortatd a tuturor religiilor intr-un
conglomerat globalizant de tip sincretist. Ea nu poate sluji ca pretext pentru confectionarea unei religii mondiale
unice, fard Hristos, ori cu un “Hristos” inteles Tn mod falsificat.

Scopul ei nu este de a ,,pregiti calea pentru pan-religia ‘New Age’, negand unicitatea mantuirii prin Domnul
nostru lisus Hristos”.

Ea nu poate promova ,,Teoria Ramurilor” din crestinism, nici nu o poate extrapola la toate religiile, care ar fi
,ramuri” ale unei pan-religii unice. Dimpotriva, scopul TOR e de a promova invatitura opusd, accentuand
modelul exclusivist.

TOR trebuie sa faciliteze o intelegere corecta a celorlalte religii dintr-o perspectiva ortodoxa, in stransa
legatura cu dimensiunea misionara.

Deci TOR nu poate fi decat de tip exclusivist: crestinismul se intemeiazd in mod unic pe revelatia
dumnezeiasci prin Intrupare. Dumnezeu S-a revelat exclusiv prin lisus Hristos. Mantuirea este numai in Hristos,
ca In modelul exclusivist (solus Christus).

20.3. Exclusivismul Accesului Universal. Problema mantuirii postume si Coborarea lui Hristos la iad

Modelul exclusivismului accesului restrictiv este prea ingust: o alegere predestinatd de catre Dumnezeu
pentru mantuire ori osanda ar limita libertatea de alegere a omului. Nu putem spune nici ca toti necrestinii sunt
predestinati pentru osanda vesnicd. Un asemenea verdict ar pune margini vointei salvifice a lui Dumnezeu si
libertatii Lui absolute de a méantui pe oricine si in orice mod voieste. De aceea, modelul care ar corespunde
pozitiei ortodoxe este accesul universal.

Mai exact, ar fi cel bazat pe posibilitatea ca Hristos sa poata fi marturisit si Tn momentul mortii sau chiar si
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dupd aceea. Posibilitatea mantuirii post-mortem e argumentata de D’Costa prin coborarea lui Hristos la iad dupa
moartea Sa pe Cruce. Icoana ce-L aratd pe Hristos tragandu-i pe Adam si Eva afara din iad e icoana ortodoxa
canonica a Invierii. In sensul aplicarii acestui model la mantuirea postuma a paganilor ,.drepti“ este citat Sf.
Clement al Alexandriei.

20.4. Modelul ,.Exclusivismului Empatic”. Dimensiunea misionara a TOR

Am numit ,,Exclusivism Empatic” modelul care ar putea fi cel al unei Teologii Ortodoxe a Religiilor.
Atitudinea Ortodoxiei fatd de credinciosii pagani trebuie si fie una de empatie. TOR trebuie sd incerce sa
identifice, sa inteleagd si sa interpreteze teologic, in lumina traditiei biblice §i patristice, toate ,,semintele
Logosului” (Sf. Tustin Martirul si Filosoful) pe care traditiile lor religioase le vor fi pastrat din monoteismul
Adamic, originar.

Telul unei asemenea abordari ar fi ca TR sa faciliteze misiunea ortodoxa, sa ajute la ,,altoirea” crestinismului
pe acele traditii, prin construirea de poduri peste diferentele culturale pentru pdgénii care ar dori sa devina
ortodocsi. Misiunea ortodoxa trebuie promovatd cu pasiune, iar TR trebuie sd fie un instrument care si o
faciliteze. Consider ca aceasta este azi o provocare majora in fata teologiei ortodoxe. Data fiind pozitia Romaniei
de interfata intre civilizatii si valoroasa ei mostenire, cred ca Ortodoxia romana ar putea fi bine plasata pentru a
se ridica la inaltimea acestei provocari.

CAPITOLUL 21: CONCLUZII

Lectiile si concluziile ce se desprind din lucrare sunt grupate in sapte tipuri de aspecte: culturale, religioase,
lingvistice, politice, stiintifice, interne (ecleziale) si cele legate de TOR ca noua disciplina de studiu.

ANEXE
ANEXA 1: BUDISMUL TIBETAN — O PARADIGMA NIHILISTA DE TIP GNOSTIC

Am inclus acest studiu 1n tezad din doud motive:

e este legat de tema budhismului, ca una din cele trei religii ale Chinei, si combate anumite
aspecte ale budhismului din perspectiva crestind, asa cum el a fost combatut si de misionarii
prezentati in tezd. Argumentele sunt in parte altele decat cele aduse de ei, dar sensul general este
acelasi: doctrina budhista este incompatibila cu cea crestina.

e este o contributie originala, bazata pe experienta personala avuta in Tibet.

Sunt intrucatva familiarizat direct cu cultura sino-tibetana, deoarece am petrecut in China trei ani,
din care 6 luni in Tibet (decembrie 1993—iunie 1994). Desi deplasarile turistilor straini sunt sever
restrictionate in Tibet, profitind de permisul de rezident in China si modestele cunostinte de
chineza, am calatorit in zone izolate, oficial inaccesibile, unde am locuit in manastiri lamaiste
(redeschise dupa 1985) si am asistat la diferite ritualuri. Toate fotografiile incluse in text sunt
realizate de mine (cu exceptia celor doua exterioare de la Drigung Til).

Studiul are doua parti:

1) o descriere detaliati a ritualului ., Inmormantirii in Cer”, la care am asistat personal la 0 méanastire
din Tibet. Ritualul constd in pregatirea cadavrului defunctului de catre un calugar budhist si
devorarea corpului neinsufletit de catre zeci de vulturi.

Textul e insotit de fotografii facute de mine in timpul ritualului.

2) O schita explicativa a semnificatiei acestui ritual, potrivit traditiei samanice Bon si a doctrinei
budiste Vajrayana.

Sunt date o serie de elemente de interpretare a doctrinei budhiste din perspectiva teologica ortodoxa,

cum ar fi doctrina reincarnarii si cea a Originilor Interdependente, raportate la gnosticism.
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