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ARGUMENT

Suspendatd intre nastere si moarte, trecand prin experienta intemeierii unei noi existente
prin taina cea mare a nuntii, viata omului, In cadrul societatii traditionale romanesti, exprima o
misterioasa devenire, o continud curgere pe care fiecare membru al comunitatii si-o asuma pentru
a dobandi o noud conditie. Renuntarea la un anumit statut determind o situatie existentiala
vulnerabild, intrucat trecerea printr-o stare de prag sau de limitd aduce cu sine un anumit
dezechilibru existential. Acesta este motivul pentru care etapele esentiale ale existentei umane —
nasterea, nunta si Inmormantarea - implica, pentru omul societatii traditionale roméanesti, anumite
rituri sau forme exterioare de exprimare a unor credinte adanc sadite in mentalul colectiv, a caror
menire este aceea de a facilita trecerea de la o stare la alta si de a asigura integrarea in noua
conditie.

Am optat, in alcatuirea lucrarii de fatd, pentru o prezentare etnografica — din care nu
poate lipsi, asa cum am aratat, trimiterea la talcuri religioase — a celor trei mari momente de
trecere ale existentei umane: nasterea, nunta si inmormantarea, intrucét consider ca, in astfel de
momente cruciale, omul se dezbraca de multiplele mdasti pe care societatea i le aplica in decursul
vietii si devine, cu adevarat, el insusi: un homo religiosus creat dupa chipul si asemanarea lui
Dumnezeu.

Lucrarea de fata isi propune sa prezinte, din perspectiva etnografica, cele trei momente
ale devenirii umane - denumite de la Arnold VVan Gennep Tncoace rituri de trecere - asa cum se
pastreaza ele astazi in majoritatea satelor din Tinutul Padurenilor din judetul Hunedoara, studiul
fiind, asadar, circumscris geografic arealului mentionat. Tinutul Padurenilor, unul dintre cele
sase zone etno-folclorice ale judetului Hunedoara, a suscitat, prin originalitatea portului si
profunzimea traditiilor populare conservate pina in zilele noastre, interesul mai multor
cercetitori, printre care meriti mentionat etnograful Rusalin Isfanoni,* originar din satul Dabaca
(situat in partea de sud a tinutului).

Cele trei rituri de trecere, facand parte, din punctul de vedere al analizei etnologice, din
categoria denumitd de etnograful si sociologul Ernest Bernea ciclul vietii (sau ciclul familial),?
ofera cercetatorului un material de studiu unic in privinta manifestarilor rituale si deosebit de

complex in ceea ce priveste semnificatia spiritual-religioasa a acestor manifestari: sa uitam ca

! Rusalin Isfanoni, Pddurenii Hunedoarei, Editura Mirabilis, Bucuresti, 2006.
2 Ernest Bernea, Civilizatia romdneascd sdteascd, Editura Vremea, Bucuresti, 2006, p. 44.
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ciclul vietii ne angajeaza in problemele de geneza, adica ale misterului creatiei, si in acelea ale
sfarsitului, adicd ale mortii. Intre aceste doud extreme viata omului se desfisoard si angajeaza
probleme care depdsesc socialul pur, mergand cdtre cosmologie si ontologie.®

Din punctul de vedere al intinderii in timp, referirile precizate in cuprinsul lucrarii sunt
extinse la aproximativ un secol, majoritatea informatorilor citati fiind persoane cu varste
cuprinse intre 65 si 80 de ani, care au luat parte la momente specifice unor obiceiuri legate de
nastere, nuntd ori lnmormantare. Am optat pentru aceastd tema dand astfel curs unei preocupari
mai vechi, privitoare la manifestarile specifice tdranului roméan in general in momente de
rascruce in viata personald ori comunitara. Aceste manifestari dobandesc o insemnatate capitala
in cazul padurenilor — despre care consider ca, prin izolarea naturala, sunt pastratorii unei traditii
populare ce isi trage seva din perioada stra-romana, datoritd proximitatii geografice de cele doua
cetdti ale genezei poporului roman, Sarmizegetusa — Regia (situata in Muntii Orastiei) si
Sarmizegetusa Ulpia Traiana (situata in Tara Hategului).

Informatiile stiintifice ce alcatuiesc aparatul critic al lucrarii provin atét din surse directe,
de la informatori in viatd, martori ai evenimentelor la care fac referire, cat si surse indirecte
(informatori ce relateazd aspecte la care nu au fost martori, ci au primit informatia de la alte
persoane), dar si din observatia personald bazata pe participarea directa la riturile sau obiceiurile
prezentate si, nu in ultimul rand, pe referintele bibliografice mentionate la sfarsitul lucrarii. De
asemenea, pentru fiecare dintre cele trei rituri de trecere, informatiile au fost obtinute de la
informatori directi atat prin metoda interviului, cat si prin aplicarea de chestionare tematice,
incercandu-se, pe cat posibil, a se realiza o acoperire cat mai uniforma a satelor padurenesti.
Studiul etnografic a beneficiat, in afara materialului bibliografic, de aportul documentar
semnificativ a peste 60 de informatori din sate reprezentative pentru zona cercetata.

Scopul lucrarii este acela de a prezenta sistematic si stiintific modalitatea de expresie a
celor trei mari rituri de trecere in satul traditional padurenesc, intr-un dialog dinamic cu traditiile
mai noi, binecunoscute de tanara generatie, care este chemata sa reevalueze si sa perpetueze teme
fundamentale ale culturii nationale. Maniera de abordare a materialului prezentat nu este una pur
descriptiva, de expunere a traditiilor specifice celor trei mari evenimente ale ciclului vietii, ci una
in care s-a incercat, pe cat posibil, si 0 exegeza a ratiunilor magico-religioase ce stau la baza

obiceiurilor prezentate, facand in acest scop uz de dubla mea calificare, filologica si teologica.

% Ibidem, p. 45.



In fata mortii, ca si in preajma misterului unei noi vieti, fiinta umana isi descopera
adevarata dimensiune: cea religioasd. Aflati vesnic in cautarea unor raspunsuri la marile intrebari
existentiale, taranii romani — iar cei din satele padurenesti suspendate pe spranceana cerului nu
fac exceptie — nu pot concepe sa patrundd sau sd paraseascd lumea lui Dumnezeu fard sa se
raporteze, intr-o forma mai mult sau mai putin evidenta, la Creator. De aceea, ii vom gasi pe
padurenii Hunedoarei in momentele cruciale ale existentei personale sau sociale 1n jurul bisericii
satului: aici vor renaste spiritual, prin Botez, aici isi vor uni destinele in fata lui Dumnezeu si a
oamenilor, prin Cununie, si tot aici 1si vor dormi somnul de veci. Primind existenta — cu bune si
rele - ca venind din mana lui Dumnezeu, pentru padureni, viata capata sensul vesniciei asa cum
se intdmpla si cu stramosii lor geto-daci.

Lucrarea are o structurd supld, ce decurge in mod logic din succesiunea celor trei
momente de trecere, rezultand trei mari capitole (Nasterea, Nunta si Tnmormantarea), precedate
de o introducere in care am facut referire la terminologia utilizatd si semnificatia riturilor de
trecere si in care am prezentat Tinutul Padurenilor din punct de vedere geografic si istoric, al
portului traditional si al manifestarilor vietii cotidiene, lucrarea incheindu-se cu un capitol
dedicat concluziilor. Tn anexele din finalul lucrarii am reprodus chestionarele la nastere, nunti si
inmormantare folosite n colectarea materialului etnografic, o colectie originald de poezii de
dragoste pastrate in manuscris, datdnd de la mijlocul secolului al XX-lea, autor fiind fratele unui
informator din satul Alun (Lupescu Gheorghe, decedat in 1965), un scenariu al nuntii din satul
Feregi, cules, de asemenea, din manuscrisul pus la dispozitie de un informator (Padurean loan),
un succint repertoriu funebru cules din satele Batrana si Feregi, precum si o colectie de peste 60

de fotografii realizate in cursul documentarii pe teren din perioada anilor 2010-2014.



INTRODUCERE
1. RITURILE DE TRECERE. NOTIUNE SI SEMNIFICATII

Supus scurgerii inexorabile a timpului, omul culturilor traditionale a pus dintotdeauna
propria sa viatd sub semnul a ceea ce Lucian Blaga numea o mare trecere. Aceasta trecere a
cunoscut dintotdeauna trei etape distincte: nasterea sau intrarea in viata, viata de aici si viata de
dincolo. In dorinta de a ne apropia de simbolistica riturilor de trecere, am facut, in partea
introductiva a lucririi, anumite precizari cu privire la intelegerea semnificatiei ritului.* Potrivit
acestei semnificatii, ritul este un act in jurul caruia se construiesc anumite secvente, devenind o
actiune cu o functionalitate bine marcata. Nu vom putea reduce un rit la un gest sau la un
cuvant, ci el va fi suma unor gesturi, obiecte, imagini, cuvinte care, influentate de context,
primesc o valoare simbolica.”

In functie de natura cercetirilor care i-au fost consacrate, a scolilor de gandire care I-au
analizat sau a disciplinelor care I-au studiat, conceptul general de rit si riturile de trecere, ih mod
special, au fost tratate Tn mod diferit. Cuvantul rit provine din radacina indo-europeana vedica
rta, arta, care trimite la o ordine cosmicd, o ordine a raporturilor dintre zei si oameni, dar si la o
ordine umand. Cuvéntul latinesc ritus denumeste ceea ce este randuit, ceea ce trebuie facut.’
Dincolo de diferitele abordari ale acestui concept, merita subliniat faptul ca obiceiurile
ceremoniale legate de nastere, nuntd si moarte sunt rezultatul unui proces indelungat si complex
ce deriva din nevoia spirituald a omului primitiv de a-si reprezenta sacrul. Incd de la aparitia sa
pe pamdnt, omul ,,a banuit” existenta unei ordini cosmice. Ritualurile nu faceau altceva decdt sa
repete aceasta ordine ,,faurita” de zei, aici pe pamdnt, ca o garantie a (re)stabilirii aceleiasi
ordini si aici, jos, admitand ideea ca undeva, in illo tempore, omul a trait sus, alaturi de
divinitati si a fost la fel ca ele, nemuritor.” Mircea Eliade considerd ca orice rit, orice mit, orice
credinta sau figura divina reflecta experienta sacrului, si prin urmare implica notiunile de fiinta,

semnificatie si adevar.® Prin urmare, fiecare fapt folcloric, si, mai cu seama, cele legate de

4 Potrivit lingvistului si semioticianului francez Emilé Benveniste, cuvantul rit deriva din latinesul ritus, care are sensul de ordine prestabilitd. A
se vedea sursa on-line:
http://www.sociologia.uniromal.it/users/studenti/Riassunti/Antropologia%20Culturale_Longo/Riti_e_rituali_contemporanei.doc. Dictionarul
Explicativ al Limbii Roméne defineste termenul ca: rdnduiala tipizata si invariabilda, conform Dictionarului Explicativ al Limbii Romdne,
Academia Roména Institutul de Lingvisticad lorgu lordan, Edifia a II-a, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1998, p. 929.

® Delia Suiogan, Simbolistica riturilor de trecere, Editura Paideia, Bucuresti, 2006, p. 169.

® Jon Caliman, Ceremonialul riturilor de trecere, Editura Excelsior Art, Timisoara, 2011, p. 43, (editie electronica).

" Ibidem, p. 44.

8 Mircea Eliade, Istoria credingelor si ideilor religioase. Vol. 1. De la epoca de piatrd la misterele din Eleusis, Editura Universitas, Chisinau,
1992, p. 8.



riturile de trecere, capata semnificatie Tn masura in care se imbogateste simbolic, potrivit gandirii
traditionale, cu sensurile magico-religioase cu care taranul roman a stiut sa insoteasca orice act,
rit sau ritual performat in momentele esentiale ale vietii. Sensibilitatea taranului roman
materializeaza astfel manifestdrile spiritului uman universal si le canalizeaza catre nevoia de
simbolizare mitico-religioasa a unei lumi care, in acest fel, se incarca de sens.

Cu alte cuvinte, omul societatilor traditionale 1si asaza idealul de umanitate pe un plan
supraomenesc: nu poti fi om implinit decdt dupad ce ai depasit si ai abolit intr-un fel umanitatea
naturala, pentru ca inifierea se reduce in cele din urma la o experienta paradoxald,
supranaturald, a mortii §i a invierii, sau a unei a doua nasteri; riturile inifiatice cuprinzand
incercari, moartea si invierea simbolica au fost intemeiate de catre zei, Eroii civilizatori ori
Stramosii mitici; aceste rituri au, deci, o origine supraomeneasca si, implinindu-le, neofitul imita
un comportament supraomenesc, divin.’

Riturile in cadrul carora individul se transforma si depaseste anumite etape si frontiere in
viata sa comunitara sunt - potrivit lui Mircea Eliade - cele legate de nastere, copilarie, pubertate,
logodna, casatorie, graviditate, paternitate, funeralii etc.’® Acelasi autor considera ca ritualurile
si simbolismele trecerii oglindesc o conceptie specifica a existentei umane: la nastere, omul nu
este inca desavarsit; el trebuie sa se nasca pentru a doua oara §i ajunge sa se implineasca
trecand de la o stare imperfectd, embrionard, la starea desavarsitd de adult. Cu alte cuvinte,
putem spune cd existenta umand atinge implinirea in urma unui sir de rituri de trecere, adica de
initieri succesive.™* Sintetizand, puteam afirma cd Intreaga existentd pamanteasca a unui om
solicitd escaladarea a trei piscuri obligatorii: nasterea, casatoria §i moartea. 2 Succesul oricarui
act ceremonial, deci si a riturilor de trecere, depinde de capacitatea actantilor de a descoperi si
de a intelege existenta umana si lumea in care traim. Prin rit, omul se supune sensurilor profunde
ale vietii si ale mortii, pentru ca, mai apoi, sa devina stapan peste aceste intelesuri si a se
umaniza transformandu-se din punct de vedere socio-cultural si imbogatind civilizatia umana cu
noi adevaruri existentiale.

Cele trei momente de rascruce ale vietii, nasterea, nunta si Tnmormantarea, denumite

generic rituri de trecere cunosc, potrivit teoriei exprimate in lucrarea lui Arnold Van Gennep

® Mircea Eliade, Sacrul si Profanul, traducere de Brandusa Prelipceanu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 162.
10 ypi
Ibidem, p. 160.
™ Ibidem, p. 156.
%2 lon Ghinoiu, Sarbatori si obiceiuri romdnesti, Editura Elion, Bucuresti, 2002, p. 114.
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(1873-1957)13, aparuta la Paris, in anul 1909, trei etape relativ distincte: despartirea de vechea
stare, trecerea propriu—zisa si integrarea in noua stare. Actele ceremoniale care insotesc fiecare
etapa sunt performate cu scopul initierii §i pregatirii individului pentru accederea n noua stare.
Trecerea propriu—zisa, de la un statut existential la altul, se dovedeste, de cele mai multe ori,
anevoioasa, deoarece beneficiarul riturilor traverseaza o situatie liminara, de prag, situata intre
cele doua conditii existentiale. Acest fenomen este determinat de anularea identitatii individului
care parcurge o calatorie de initiere, accederea la o noud identitate producandu-se abia Th urma
restabilirii echilibrului initial, pierdut odata cu parasirea statutului existential anterior.

Sub raport semantic, conceptul de rituri de trecere se raporteaza, in comunitatea arhaica,
la anumite actiuni sau gesturi simbolice care pregatesc persoana pentru a evolua catre o noua
stare, diferita, din punct de vedere calitativ, de cea anterioard. Potrivit autorului mentionat, viata
individuala, oricare ar fi tipul de societate, consta din a trece succesiv de la o varsta la alta si de
la o ocupatie la alta [...]. Insusi faptul de a trdi necesitd pasaje succesive ale unei societdfi
speciale la alta si de la o stare sociala la alta: viata individuald consta dintr-0 succesiune de
etape ale caror inceputuri si finaluri formeaza ansambluri de acelasi ordin: nasterea, pubertatea
sociala, casatoria, paternitatea, propasirea clasei, specializarea ocupatiei, moartea. Si fiecaruia
dintre aceste ansambluri i se raporteazda ceremonii al caror obiect este identic: realizarea
trecerii individului dintr-o situatie determinata la o alta situatie determinata. Obiectul fiind
acelasi, este absolut necesar ca mijloacele folosite pentru a-l atinge sa fie, daca nu identice in
detaliu, cel putin analoge, individul transformandu-se dupa ce a strabatut mai multe etape si a
depdsit mai multe frontiere.™*

Fard indoiala, riturile de trecere joaca un rol important in viata omului religios. Toate
popoarele practica ceremonii de trecere la nastere, la casatorie ori la moarte si s-ar putea spune,
ca, in fiecare dintre aceste cazuri, este vorba tot de o initiere, pentru ca se petrece intotdeauna o
schimbare radicald de regim ontologic si de statut social. Atunci cand se naste, copilul nu are
decat o existenta fizica, nefiind inca recunoscut de familie si nici acceptat in societate. Riturile
indeplinite indata dupad nastere sunt acelea care i dau nou-ndscutului statutul de viu propriu-
zis, datorita acestor rituri, copilul este integrat in comunitatea celor vii. Si casatoria este un

prilej de trecere de la un grup socio-religios la altul. Tandrul casatorit paraseste grupul

2 Arnold van Gennep, Riturile de trecere, traducere de Lucia Berdan si Nora Vasilescu, Editura Polirom, Iasi, 1996.
* Ibidem, pp. 16-17.
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celibatarilor pentru a lua parte de acum inainte la cel al capilor de familie. Orice casatorie
implicd o tensiune si o primejdie, declanseazd o crizd; de aceea Se face printr-un rit de trecere.™

Riturile de trecere sunt mai complexe in cazul mortii, care depaseste parametrii unui
simplu fenomen fiziologic, implicdnd o schimbare de regim deopotriva ontologic si social:
raposatul trebuie sa treaca prin anumite incercari de care depinde propria lui soarta dincolo de
mormant, dar trebuie in acelagi timp sa fie recunoscut si acceptat de comunitatea mortilor. La
unele popoare, doar ingroparea rituala confirma moartea, cel care nu este inmormantat dupa
obicei nefiind socotit mort.'°

Sub influenta crestinismului, riturile de trecere s-au Imbogatit cu semnificatii noi,
vechile practici pagane fiind increstinate si primind modificari de forma si, mai ales, de continut.

Riturile de trecere la romani, cu fastul ceremonial si poetic ce le caracterizeaza, au facut
obiectul multor studii stiintifice ale unor cunoscuti etnografi si folcloristi care, dupa modelul
Alecsandri, au alcituit ample culegeri de folclor din toate cele trei provincii roméanesti.'” O
mentiune deosebitd se cuvine a fi facutda in cazul monumentalei trilogii a lui Simeon Florea
Marian dedicate ciclului familial - Nasterea (1892), Nunta (1890) si Inmormantarea (1892) si
publicate cu aproape doud decenii 1naintea operei lui Van Gennep, in care autorul roman
Structureaza ceremoniile specifice celor trei rituri de trecere pe etape distincte, precum:
despartirea de vechea stare, trecerea spre o noud stare (calitate) existentiala si integrarea in noua
calitate sau stare.

Data fiind importanta sociald si sacralitatea cu care sunt investite, ceremoniile ce
insotesc marile momente de trecere — nasterea, nunta si inmormantarea — sunt practicate si astazi
cu sfintenie in satele de padureni, constituind, pe buna dreptate, infrastructura culturala care sta
la baza comunitdtii. Putem afirma ca prin Intreg ceremonialul riturilor de trecere, padurenii isi
consolideaza legatura spirituala cu marea familie din care fac parte si reafirmd solidaritatea
acestei comunitati cu trecutul sau istoric.

Ca orice creatie sociald, manifestarile rituale ce insotesc momentele importante ale
existentei umane nu raman incremenite in forme arhaice, ci se modifica in functie de contextul
spatio-temporal in care evolueaza. Astfel, intre satele padurenesti au aparut unele variatii ale

ceremonialului de nastere, nuntd sau Inmormantare, ca urmare a interactiunii cu elemente

'8 Mircea Eliade, Sacrul si profanul...,p. 160.

%8 |bidem, p. 160.

7 Poetul George Cosbuc valorifici bogatul patrimoniu al obiceiurilor legate de marile treceri ale existentei omenesti in poezii precum : Nunta
Zamfirei, Moartea lui Fulger, Moartea lui Gelu.
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culturale noi, introduse, in special, in perioada moderna, datorita contactului cu civilizatia
urbana.

Prezentarea riturilor de trecere, asa cum se pastreaza acestea intr-una dintre zonele etno-
folclorice considerate leaganul civilizatiei romanesti, ne va da posibilitatea de a privi experienta
vietii si a mortii nu doar ca pe o simpla naratiune, ci ca pe o oglinda in care se reflecta cea mai

profunda si mai autentica manifestare culturald a poporului roman.
2. Locul padurenilor in contextul etnografic al judetului Hunedoara

Dupa ce am prezentat, fard pretentia de a fi epuizat subiectul, notiunea si semnificatia
riturilor de trecere, partea introductiva continud cu o scurtd prezentare a Tinutului Padurenilor,
din perspectiva istorica, geografica, a portului si a obiceiurilor cotidiene.

Judetul Hunedoara este depozitarul unor bogate si variate traditii etno-folclorice,
beneficiind de o extraordinard zestre a obiceiurilor folclorice si religioase specifice celor trei
momente esentiale din devenirea individuala si comunitara, fapt care i1 confera unicitate in
spatiul romanesc. Situat in partea central-vestica a tarii, la confluenta a patru drumuri: al
Muresului, al Banatului, al Olteniei si al Tarii Crisurilor,18 judetul Hunedoara cuprinde o bogata
manifestare a riturilor si obiceiurilor populare ocazionate de cele trei momente esentiale ale
devenirii initiatice — nasterea, nunta i inmormantarea — prezente, si incd destul de bine
reprezentate, in cele sase zone etnografice ale judetului, respectiv: Tinutul Padurenilor, Tara
Zarandului, Muntii Orastiei, Valea Muresului, Tara Hategului si Valea J fului. ™

In contextul etnografic al judetului Hunedoara, Tinutul Padurenilor se individualizeaza
prin originalitate si arhaism: nicio alta regiune din tara nu ne poate da ceva mai mult si mai
caracteristic sub aspectul etnografic ca regiunea locuita de acesti fii ai muntilor si ai codrilor,
atat de departe si atat de putin alterati de civiliza,tie.zo Cunoscuta cercetdtoare in domeniul
etnografiei si folclorului, Elena Secosan, considera — pe drept cuvant - ca padurenii Hunedoarei

sunt o comoara etnografica unica, o arhiva de documente vii, cu un trecut pe care nu am reusit

8 Judetul Hunedoara: monografie, colectiv coordonat de loan Sebastian Bara, Denisa Toma si Ioachim Lazir, editia a II-a, rev. si adaug., Editura
Emia, Deva, 2012, vol. I, p. 9.

' |oan Sicoe, Nicu Jianu, Judeful Hunedoara, zonele etografice, Editat de Societatea Culturala Avram lancu din Romania — Filiala Deva, Deva,
2008, p. 4.

® QOctavian Floca si Victor Suiaga, Ghidul judefului Hunedoara, Tipografia Judeteana, Deva, 1936, p. 253.
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sa il dibuim in Tntregime,? in timp ce Romulus Vuia considera locuitorii acestor meleaguri o

minune etnogmﬁcd.22
3. Coordonate istorice ale zonei padurenilor

Arealul etnografic studiat cuprinde dovezi materiale care atesta faptul ca pe aceste
meleaguri a existat activitate omeneasca inca din perioada preistoricd. Se remarca, Tn acest sens,
trei pesteri situate in comuna Lelese: Pestera Cerisor, Pestera de la Cauce (sat Cerisor) si Pestera
de la Runcu Mare, in care au fost gasite materiale arheologice (ceramica) care dovedesc existenta
unor agezari omenesti Inca din epoca neolitica.”®

Istoria bimilenara a acestor meleaguri se leagd de mestesugul prelucrarii metalelor,
partea de est a Muntilor Poiana Ruscd aflandu-se 1n aria principalelor centre dacice si romane: la
poalele masivului, in depresiunea Hategului, era asezata capitala Daciei Romane, Ulpia Traiana
Sarmizegetusa.** Este cunoscut faptul cd aurul si fierul erau metalele cele mai importante din
economia dacica si In cea romani.?> Cercetirile istoricilor au scos la lumina faptul ca minereul
de fier necesar atelierelor de extras si prelucrat fier de la Sarmizegetusa ar fi provenit din zona
Padurenilor, in special de la Ghelari si Teliuc. Zacamintele de minereu de fier din cele doud
localitati mentionate erau cele mai bogate in fier din intreaga regiune carpatica“l.26

In urma cuceririi Provinciei Dacia de citre romani, acestia au preluat exploatarea
bogatiilor subsolului, intre care zacamantul de fier ocupa un loc important. Din aceasta cauza,
zona Hunedoarei a trecut in proprietatea Tmparatului Romei, iar ca i o consecintd fireasca si
celelalte tinuturi primesc o puternica influentd romana. E posibil ca prin Tinutul Padurenilor, pe
valea Runcului si mai ales pe valea Cernei trecdnd prin Hunedoara, sa fi existat un vechi drum

pentru transportul fierului la atelierele de la Sarmizegetusa.”” Inscriptia descoperitd la Ghelari,

scrisd in limba latina: natus ibi; ubi ferum nascitum (in traducere: nascut acolo unde se naste

2! Elena Secosan, Pddurenii Hunedoarei, in rev. ,Sargetia”, XVI-XVIII, Muzeul Judetean Deva, 1982-1983, p. 66.

2 Teodor Onisor, Romulus Vuia, in ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei” 1962-1964, Cluj, 1966, p. 270, apud loan Sebastian Bara,
Denisa Toma, loachim Lazar (coordonatori), Judetul Hunedoara, monografie, vol. 111 (cultura si spiritualitate), Editura Emia, Deva, 2012, p. 353.
23 A. Luca, C. Roman, M. Baicoand, Materiale arheologice din pesteri ale judefului Hunedoara, apud R. Isfanoni, Op. cit., pp. 37-38.

2 Alexandru Vlad, Monografia comunei Ghelari, Editura Emia, Deva, 2003, p. 18.

% Tn urma celor doua razboaie de cucerire a Daciei (101-102 si 105-106), o parte dintre daci s-au retras in muntii invecinati, deci si in tinutul
locuit astazi de padureni; putem considera cé in acest areal s-a conservat pana in perioada contemporana, datorita conditiilor de izolare naturala, o
parte insemnatd a manifestarilor prin care stramosii nostri au inteles sa se raporteze la momentele de trecere ale existentei, fie ca vorbim despre
nastere, despre nunta ori despre iInmormantare.

% N. Chindler, S. Popa, Contributii la istoria metalurgiei feroase in imprejurimile Hunedoarei, in ,Metalurgia”, Bucuresti, 1969, nr. 5, p. 21,
apud Isfanoni Rusalin, Op. cit., p. 39.

" Neculai Chirica, Viorel Raceanu, Sub cerul purpuriu al Hunedoarei — File din istoria de ieri si de azi a Municipiului Hunedoara, fara
editura, 1976, p. 31.
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fierul), reprezinta un argument care demonstreaza continuitatea exploatarii si prelucrarii fierului
in acea zond.” Dupa retragerea stapanirii romane (anul 271-272), activitatile intreprinse in
exploatarea fierului s-au redus, dar nu au incetat, fiind practicate cu intermitente de populatia
rimasd.” Primul document scris in care acesti locuitori apar sub denumirea de pdadureni este un
registru oficial (urbariu) din anii 1681-1682, realizat in limba maghiara. Cele 23 de sate ale
padurenilor reprezentau un capitol aparte in acest urbariu, cuprinse sub titlul de Districtul
Padurenilor*® Documentul mentionat precizeaza existenta, in Tinutul Padurenilor, a nu mai
putin de cinci mine de fier (ateliere): Plosca, Baia Noua, Toplita, Nadrab si Limpert, care isi
procurau materia prima dintr-o mind de fier situata langa satul Ghelari.* Prima atestare scrisa a
unora dintre aceste asezari dateaza din 1297, si anume, intr-un document in care satele Zlasti si
Ruda sunt mentionate ca supuse ale parcalabului de Hunedoara. Alte localitati sunt atestate
documentar la date mai tarzii: Cerisoara si Poienita Voinii (1380), Bunila (1418), Hasdau (1438),
Dabaca (1464), Cerbal (1482), iar localitatile Cerisor, Feregi, Poienita Tomii, Runcu Mare,
Socet, Sohodol, Valar si Alun sunt amintite in documente oficiale in anul 1482, in timp ce in

anul 1499 sunt atestate satele Runcul Mic si Ulm, i1ar in 1506 Poiana Re“lchitelii.32

4. Coordonate geografice si de relief

Tinutul Padurenilor reprezintd o zona distinctd, omogena si foarte bine conturata din
punct de vedere geografic si etnografic. Unitatea socio-culturald a localitatilor a permis
conservarea si perpetuarea acestei culturi arhaice pana in zilele noastre. Desi nu exista nicio data
istorica despre unitatea teritoriala a Tarii Padurenilor de pe cuprinsul judetului Hunedoara,
totusi aceasta zond are un caracter distinct, granite clar delimitate si o puternica personalitate
etnica diferentiata fata de celelalte zone vecine, mai mult sau mai putin indepartate. 33

Tinutul Padurenilor se intinde pe versantul estic al Muntilor Poiana Rusca, intre Valea

Cernei si Valea Muresului si cuprinde 40 de sate si catune, dintre care 33 sunt agezate pe culmile

% Laurentiu Viscki, Ioan Jianu, Poiana Ruscdi: 220 (1954-1974), editatd de Casa Judeteand a Corpului Didactic Hunedoara si intreprinderea
Minierd Hunedoara, Deva, 1974, p. 15-16, apud Rusalin Isfanoni, Op. cit., p. 39.

? Rusalin Isfanoni, Op. cit., p. 40.

® David Prodan, Productia fierului pe domeniul Hunedoarei, studiu republicat n volumul Din istoria metalurgiei hunedorene, aparut sub
ingrijirea lui loachim Lazar i Dan Lazar, cu sprijinul Societatii Siderurgica S.A. Hunedoara, 1994, p. 119, apud Rusalin Isfanoni, Op. cit., p. 61.
3 Joan Sebastian Bara, Denisa Toma, loachim Lazar (coordonatori), Judetul Hunedoara, monografie, vol. II, Casa de Editurda Emia, Deva, 2012,
p. 134.

* Atanasie Bran, Monografia judetului Hunedoara, Editura Matinal, Petrosani, 2001, p. 31.

® Gherghina Boda, Informatii de arhivd despre cdteva localitdti pidurenesti (sec. XX), In Sargetia II (XXXVIII), serie noud, Editura Muzeului
Civilizatiei Dacice si Romane Acta Musei Devensis, Deva, 2011, p. 459.
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dealurilor netede si despadurite, intre altitudinea de 600 m si 1.100 m, iar celelalte sapte, pe vaile
unor rauri: Cerna, Valarita, Florese, Runcu si Zlasti. Locuitorii au fost numiti pddureni de vecinii
lor din Tara Hategului si din celelalte zone limitrofe pentru faptul ca intreg tinutul este inconjurat
de paduri, nu poti ajunge aici, din orice parte ai veni, fard si traversezi o padure.>* Tinutul
Padurenilor reprezintd o unitate teritoriala rurala compacta din punct de vedere geografic, fiind
delimitat la nord de Valea Muresului, la est de Valea Cernei si municipiul Hunedoara, la sud de
Tara Hategului, iar in partea de vest de Muntii Poiana Rusca.®

Cea mai cunoscutd delimitare etnografica a Tinutului Padurenilor apartine etnografului
Romulus Vuia, care, dupa o cercetare de jumatate secol, intocmeste o harta ce cuprinde cele 40
de localitati considerate sate padurenesti: sub denumirea de padureni, poporul intelege regiunea
estica a Poienii Ruscai, de pe teritoriul Hunedoarei, cuprinsa intre Valea Muresului si Valea
Cernei, cu o populatie mai rard, izolatd si deci foarte conservativa.*® Identificarea asezarilor
padurenesti facutd de Romulus Vuia este sustinutd si de etnograful hunedorean Rusalin Isfanoni,
cu mentiunea ca acesta din urma nu considerd, in urma analizei proprii realizate in anii 1970-
1990, satele din zona de nord (Strigoanea, Stancesti, Ohaba, Radulesti si Fagetel) incluse de
Romulus Vuia in Tinutul Padurenilor, ca facand parte din aceastd zona etnograﬁcé.37

Potrivit actualei impartiri administrativ-teritoriale, Tinutul Padurenilor cuprinde
urmatoarele localitati: comuna Bitrana (satele Fata—Rosie, Piatra, Rachitaua, Batrana), comuna
Bunila (satele Bunila, Alun, Cernisoara, Florese, Poienita Voinii, Vadu Dobrii), comuna Cerbil
(satele Aranies, Feregi, Merisoru de Munte, Poiana Rachitelii, Poienita Tomii, Socet, Ulm),
comuna Ghelari (satele Govajdia, Plop, Ruda), comuna Lelese (satele Cerisor, Runcu Mare si
Sohodol), comuna Lunca Cernii de Jos (satele Fantana, Gura Bordului, Lunca Cernii de Sus,
Meria, Negoiu, Valea Babii si Ciumita), comuna Toplita (satele Dabaca, Dealu Mic, Goles,
Hasdau, Mosoru, Ve'lle'lri).38

Partea introductiva a tezei se incheie cu o prezentare a peisajului natural, a asezarilor
padurenilor, a casei traditionale, a bucdtdriei padurenesti, a indeletnicirilor si a portului

traditional specific padurenilor. Pozitia geografica a asezarii padurenilor le-a permis, secole de-a

% Joan Sebastian Bara, Denisa Toma, Ioachim Lazir (coordonatori), Judetul Hunedoara, monografie, vol. III (culturi si spiritualitate), Casa de
editurd Emia, Deva, 2012, p. 354.

% Toponimia masivului muntos este de origine latina si deriva din Poiana Rusticd, Cuvantul rusticd era in uz pentru desemnarea asezarilor izolate
din afara centrului urban Sarmizegetusa. A se vedea sursa on-line: http://www.toplita-hunedoara.ro/localizare/localizare.htm.

% Romulus Vuia, Studii de emografie si folclor, vol. 11, Editura Minerva, Bucuresti, 1980, p. 401, apud Rusalin Isfinoni, Op. cit., pp. 57-58.

¥ Rusalin Isfanoni, Op. cit., p. 60.

% Vezi Rozalia Pistori, Op. cit., pp. 201-211.
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randul, o izolare partiala fata de influentele externe mai tarzii, pastrarea unor elemente lingvistice
originale si 0 anumita originalitate a portului popular.

Expunerea, in capitolele urmatoare, a manifestarilor specifice padurenilor in cele trei
mari momente ale trecerii omului prin viatd — nasterea, nunta si inmormantarea — va deschide o
fereastra spre trecutul unui neam pentru care experienta vietii si a mortii era plind de
semnificatie, iar omul regasea, in practicarea riturilor specifice diferitelor momente ale vietii,

raspunsuri la toate marile intrebari existentiale.
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CAPITOULUL I
DRUMUL CATRE LUMEA ALBA SAU NASTEREA CA RIT DE TRECERE iN
SATUL TRADITIONAL PADURENESC

L.1. Rituri legate de nastere

Succesiunea de rituri practicate la nastere urmareste integrarea in comunitatea celor vii
prin trecerea de la nasterea biologica la cea sociald (exprimatd prin integrarea familiald si
comunitara), pornind de la premisa conform careia atunci cdind se naste, copilul nu are decdt o
existenta fizica, nefiind inca recunoscut de familie, nici primit de societate.®® Aceastd etapa de
integrare sociald parcursa prin rituri si ceremonii specifice cere participarea tuturor membrilor

comunitatii, fiecare dintre acestia asumandu-si un rol bine definit.
1.2. Evolutie si devenire in cadrul ritului nasterii la padureni

Ca rit de trecere, nasterea reprezinta rezultatul practicilor de fertilitate si fecunditate
specifice perioadei matrimoniale, intre cele doua rituri de trecere (nasterea si nunta) existand o
subtila interdependentd. Dacd in perioada sarcinii se poate vorbi despre existenta unei legaturi
indisolubile intre femeia insarcinata si fat (riturile aplicate unuia afectandu-1 si pe celalalt),
nagsterea propriu-zisa, conduce la o diferentiere a riturilor, care sunt centrate fie asupra mamei,

fie asupra copilului, nemaiexistand intre acestea o dependenta totala si categoricé.40

L3. Rituri de anticipatie (preliminare)

In satul traditional padurenesc, riturile de anticipatie a nasterii cuprind mai multe aspecte
legate de fecunditate si asigurare a sarcinii, de finalizare a sarcinii (nastere usoard), dar si de
inversare a infertilitatii in cazul femeii sterile, in anumite situatii. La padureni, nu putem vorbi de
existenta unor obiecte sau rituri de anticipatie cu valente fertilizante*, ci mai degraba de o

anumita presiune psihicd exercitata de citre comunitate asupra tinerilor casatoriti si chiar asupra

® Mircea Eliade, Sacrul si profanul ..., p. 160.

%0 Chiselev Alexandru, Nasterea ca rit de trecere in cultura traditionald, pe http://www.e-antrOpolog.ro, p. 1.

! Desi in cazuri-limitd, in care natalitatea scadea ingrijordtor in comunitatile oricum destul de reduse numeric, padurencele practicau un ritual de
fertilitate denumit camasa ciumii, despre care vom vorbi in cadrul subcapitolului Practici magice de asigurare a fertilitatii.
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persoanelor necasatorite, dar care depdseau varsta obisnuitd pentru acest eveniment. Aceste
presiuni se concretizau prin Intrebari adresate tinerilor casatoriti cu privire la momentul in care
vor deveni parinti, mai ales in cazul in care treceau cativa ani fara ca acestia sa fi dat nastere unor

urmasi.
I.4. Rituri specifice sarcinii (preliminare)

In perioada sarcinii, padurencele respecti o serie de interdictii in a indeplini anumite
activitati sau de a evita anumite situatii (pe care le putem aprecia ca fiind rituri de protectie
prenatala a copilului) si practica anumite rituri de stabilire a sexului copilului, a trasaturilor fizice
si morale ale acestuia ori de asigurare a unei nasteri usoare. Sarcina in sine reprezenta o Stare
sensibila, despre care se cddea a se vorbi cu discretie, doar cei din familie avand acces la
informatii privind starea femeii, despre care se folosea o terminologie eufemistica, spunandu-se
ca este greoanie (grea). Interdictiile primare sunt cele legate de legitimitatea si temporalitatea
actului conceperii copilului, vazut ca act de creatie ce impunea un anumit aspect sacru. Din acest
punct de vedere, se respectau cu strictete prevederile moralei crestine in ceea de priveste
conceperea copilului: erau evitate relatiile sexuale in perioadele de post, in zilele de praznic, dar,
mai ales, in afara casatoriei sau intre rude (pacatul incestului).*> Nerespectarea acestor prescriptii
religioase puteau atrage mania lui Dumnezeu asupra familiei si, implicit, nasterea unui copil
marcat de neputinte fizice (betesuguri) sau psihice.43

O altd categorie este cea a interdictiilor alimentare, care se bazeaza pe principiul
transferului anumitor caracteristici ale alimentelor asupra viitorului copil. Astfel, era interzis
femeii insarcinate consumul anumitor fructe ingemanate (de exemplu prunele sau ciresele
gemene — pentru a nu da nastere la copii gemeni), era interzis sa manance alimente de pe cutit (in
caz contrar putdnd sd facd bube la gurd) sau sd consume bauturi alcoolice. Restrictiile si
prohibitiile legate de indeplinirea anumitor activitati (in special munci fizice) sau participarea la
anumite evenimente se datoreaza fie dorintei de asigurare a sarcinii sau din conceptii legate de
impuritatea acestei perioade.

Un alt grup de rituri preliminare este cel legat de anticipatia si determinarea sexului

copilului ori a calitatilor sale fizice si morale, pornind de la modificarile fiziologice pe care

“2 Informator preot Miron Stencoane, de 82 de ani, din satul Alun (informatii culese in 2012).
“* Informator Domnica Licitus, Ciuplaz, 92 ani, 2 clase (informatii culese in 2012).
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femeia le resimte in timpul sarcinii. In satele din Tinutul Padurenilor, cea mai utilizata metoda de
determinare a sexului copilului era prima miscare a fetusului: daca mama simtea aceastda miscare

. - . . A < 44
in partea dreaptd a abdomenului, copilul care se va naste va fi baiat, in caz contrar va fi fata.

L5. Rituri legate de nasterea propriu — zisa (liminare)

In general riturile de nastere se practici pentru asigurarea unei nasteri usoare,
incluzandu-le si pe cele de alinare a durerilor nasterii. Datorita faptului ca femeile padurence
munceau pand In momentul premergator nasterii, de obicei nasterea decurgea simplu, fara
complicatii. In cazul in care travaliul dura mai mult, se foloseau diferite metode de usurare a
nasterii: mama era pusa sa inhaleze aburi (vapori) din flori de fdn, uscate, adunate din podul
surii intr-un vas cu apd, dupd care se inrosea un fier §i se introducea in vasul respectiv. Femeia
statea cu capul deasupra vasului si inhala aburii.®

In momentul nasterii, un rol foarte important il juca m0a§a46, care, la padureni, se pastra
pe familie si pe neam. In cazul in care moasa era foarte batrana sau bolnava si nu isi mai putea
indeplini rolul ritual, se alegea o moasa provenitd, pe cat posibil, tot din familia precedentei
moase.47 Dat fiind rolul pe care il detine in contextul nasterii, moasa nu era aleasa la intamplare,
ci facea parte dintre femeile cu un anume prestigiu social, probitate morala si, nu in ultimul rand,
calitati ce tin de indemanare si harnicie.® Relatia moasa de neam-copil-mama, care functioneaza
ca o relatie de rudenie de un tip deosebit, a fost intaritd, consacratd prin anumite rituri $i
ceremonii si este reflectatd in terminologia si apelativele folosite de cele trei personaje: moasa o
numeste pe femeia mosita nepoata, iar pe copil - nepot. La padureni, de regula, se opta pentru
moasd de neam a familiei mamei in cazul 1n care aceasta era maritatd in casa, iar sotul era ginere,

in timp ce, in cazul In care mama era nord, se apela la moasa de neam a so‘;ului.49

“* Informator Domnica Licitus, de 92 de ani, din satul Ciupliz, doui clase (informatii culese in 2012).

“* Informator Maria Lacatus, Cerbil, (ndscutd in 1934), 4 clase, citatd de Rusalin Isfanoni, Op. cit, p. 172.

6 Cuvantul moasd a fost atestat pentru prima dati in anul 1480, intr-un text slavon, cu sensul de bunicd. A se vedea Valeriu Bélteanu, Dictionar
de magie populara romdneascd, Editura Paideia, Bucuresti, 2003, p. 190.

* Informator Aurelia Costa, de 73 de ani, din satul Gdunoasa (azi Dumbrava), 8 clase (informatii culese in 2012).

“8 La padureni, prestigiul moasei este aproape similar cu cel al nasei: pe lingd prestigiul moral si social obtinut de familiile mosilor si néanasilor,
acestea aveau §i anumite avantaje materiale. Atunci cand familia moasei sau nanasei ficea claca la tors ori la tesut, iarna, sau la coasa si
secerat, vara, ori la diferite constructii i gospodarie, la aceste munci participau, in primul rdnd, nepoatele si nepotii, eventual finele i finii, in
functie de specificul muncii. lon Céliman, Op. cit., p. 90.

“ Informator Aurelia Costa, de 73 de ani, din satul Gaunoasa (azi Dumbrava), 8 clase (informatii culese in 2012).
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Moasei 11 revine rolul de a scidlda in mod ritual nou-nascutul, apa de la prima scalda
fiind aruncata in loc curat, pe unde nu treceau animale (ca sa nu se umple copilul de bube).

Tot intre riturile liminare putem mentiona si punerea numelui copilului, moment prin
care acesta era integrat in familie i Tn neam si capata un patron spiritual (un sfant ocrotitor ales
din calendarul ortodox, in general, in functie de data nasterii).

Capitolul dedicat nasterii continud cu prezentarea catorva rituri (postliminare) legate de
placenta, element de legatura intre mama si fat, ca apotropeu §i ca element cu valente
fertilizante®si cordonul ombilical.

La padureni, existd un rit funerar asociat placentei: ingroparea acesteia ca mijloc de
stopare definitivi a viitoarelor nasteri. Ingroparea placentei constituie atat un ritual funerar de
separare (a copilului de existenta anterioard), dar si unul de integrare (prin legarea copilului de
cdmin sau ogor si alte spatii dedicate acestei inhumdri). In cadrul acestui ritual, placenta -
asociata cu fertilitatea, ca expresie a esentei si fragilitatii feminine - se ingropa intr-un loc curat,
mai putin accesibil (neumblat).”*

O alta categorie de rituri postliminare o constituie riturile specifice perioadei dintre
nasterea biologicd si Botez (nasterea spirituald), perioada considerata vulnerabila ce presupune
serie de rituri de protectie izvorate din nevoia de protejare a mamei si a nou-nascutului.

Riturile de protectie specifice acestei perioade utilizeaza, fie obiecte apotropaice
(amulete si talismane, plante magice, obiecte sacre), fie anumite acte magice de tipul
descantecelor (de deochi si alte boli, de sperietura etc.), toate avand scopul de a asigura tinerei
mame si noului-ndscut un anumit grad de sigurantd in raport cu fortele demonice care ar periclita
integrarea acestora in comunitate. Unele dintre aceste interdictii aveau un caracter practic,
izvorat din necesitatea asigurarii conditiilor pentru refacerea fiziologica a mamei (nu avea voie
sa ridice greutati sau sa practice munci grele) ori garantarea protectiei copilului, care nu avea
voie sa fie lasat singur in casa.

In contextul riturilor postliminare am considerat necesar si fac referire la credinta

padurenilor in destin si la practica ursitului. Credinta padurenilor in ursitoare®®, in puterea

% Mercia MacDermott, Bulgarian folk customs, Editura Jessica Kingsley Publishers Ltd., London, 1998, p. 79, apud Chiselev Alexandru,
Nasterea ca rit de trecere in cultura traditionala. .., p. 10.

5! Informator Maria Stanild, de 86 de ani, din satul Merisoru de Munte — comuna Cerbil, nescolarizati (informatii culese in anul 2013).

52 Ursitoarele sunt considerate reprezentdri mitice feminine care ursesc copiii la nastere. Ursita este un dat, un nscris sacru de la care omul nu
se poate abate. lon Ghinoiu, Panteonul romdnesc. Dictionar, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2001, p. 200.
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acestora de a croi soarta fiecdrui om,” a fost si mai este Inca raspandita si inradacinata in Tinutul
Padurenilor, ea fiind mostenita de la stramosii geto-daci.>* Acestea sunt trei aga-numite zane care
vin in noptile fard sot (a treia, a cincea ori a saptea) din prima sdptdmana de viatd a copilului
nou-ndscut si ii menesc soarta.” Potrivit cercetitorului Marcel Laptes, masa ursitoarelor la
padureni a ramas in spatiul hunedorean singurul obicei al nasterii, ca fapt viu, perpetuat de la o
generatie la alta si prezent aproape in aceeasi forma ritualica de-a lungul timpului.®

Un subcapitol special a fost dedicat riturilor postliminare de integrare ale mamei i
copilului, rituri ce culmineaza cu Taina Botezului — ritual crestin ce are o semnificatie
ambivalentd: este un rit de separare de lumea profana (omul cel vechi, supus pacatului)®, dar si
un rit de integrare in comunitate si in credinta crestina. Taina Botezului (usa de intrare in
Bisericd, potrivit teologiei ortodoxe)®® raméne, cu siguranti, cea mai importantd etapi a
integrarii noului membru in comunitatea eclesiasticd si in comunitatea satului. Prin Botez,
copilul se purifica de pacatul stramosesc prin apa §i prin Duh,”® imbracd haina imaculati a
neofitului (crijma), despartindu-se de starea impura anterioara (prin lepadarile sau exorcismele
nasilor si tunderea rituald), primeste Taina Mirungerii, cea dintdi Impartisanie si este
imbisericit.*

Tn contextul Botezului — care fost analizat din punct de vedere al simbolismului
momentelor liturgice semnificative — am subliniat importanta spirituald si sociala a nasilor de
botez. Dat fiind rolul pe care 1l indeplinea in satul traditional, nasul de Botez reprezintd o
adevaratd institutie, activa pe intreg cursul vietii omului,®* relatia copilului cu nasii i cu mosii

fiind foarte puternica si presupunand obligatii reciproce pe tot parcursul vietii.

%8 Drumul nostru prin viatd nu nu-i croim noi asa cum am vrea, ci urmdm o soartd care ne e trasd incd de la nastere si de la care nu ne putem
abate. Ele ne ursesc cdt voi trai, iar noi, ca niste orbi, mergem pe drumul pe care ele ni I-au ursit. Marcel Olinescu, Mitologia romdneasca, editie
criticd si prefatd de 1. Oprisan, Editura Saeculum Visual, Bucuresti, 2008, p. 182.

% Marcel Laptes, Taina ursitoarelor, Editura Corvin, Deva, 2013, p. 114.

% Romanii aveau, ca §i romdnii de azi, trei zine de nastere, pe care le numeau, in genere Parcae, (...) care vin la cel ndscut si anuntd soarta,
intdia si a doua hotarandu-i bine, iar a treia, de reguld, o moarte curdnda — cf. Simeon Florea Marian, Op. cit., p. 123. A se vedea si Clara
Gibson, Cum sa citim simbolurile — Introducere in semnificatie simbolurilor in artd, Editura Litera, Bucuresti, 2010, p. 43.

% Marcel Laptes, Op. cit., p. 156.

" AU nu nu stifi cd toti cati in Hristos lisus ne-am botezat, intru moartea Lui ne-am botezat? Deci ne-am ngropat cu El, in moarte, prin botez,
pentru ca, precum Hristos a inviat din morti, prin slava Tatdlui, asa sd umblam si noi intru innoirea vietii. A se vedea Epistola catre Romani,
cap. VI, versetele 3-4.

%8 Dumitru Staniloae, Tt eologia Dogmatica Ortodoxa, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p.
40.

% Evanghelia dupa Ioan III, 5. (citatele biblice au fost reproduse in cuprinsul prezentei lucriri au fost preluate din Biblia sau Sfinta Scripturd,
tiparita sub indrumarea si cu purtarea de grija a Prea Fericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului
Sinod, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2006).

% Ene Braniste, Liturgica Speciald pentru facultdtile de teologie, Editura Lumea Credintei, Bucuresti, 2005, pp. 290-293.

® Ernest Bernea, Sociologie si etnografie romdneascd. Ordinea spirituald, text ales si stabilit de Rodica Pandele, Editura Vremea, Bucuresti,
2009, p. 63.
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Capitolul dedicat nasterii se incheie cu o scurtd prezentare a unor practici magice de
asigurare a fertilitatii, cu un subcapitol dedicat denominatiunii la sfarsitul secolului al XIX-lea
(numele de botez specifice padurenilor din doua sate situate la extremitatile geografice ale
Tinutului — Batrana si Gaunoasa - fiind preluate din arhivele judetului Hunedoara) si cu
aprecieri asupra cantecului de leagan — poem liric popular ce exprima legatura sufleteasca unica

dintre mama si copil.
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CAPITOLUL 11
NUNTA — ZORII UNUI NOU INCEPUT

Nunta reprezintd o mare manifestare spectacularda de o importan{d covarsitoare in
comunitatea satului traditional padurenesc, fiind cel mai mare si mai mobil ritual popular.62 Cuo
cronologie riguroasa a momentelor, pastrand un intreg alai de datini si obiceiuri, nunta este o
trecere, un prag in ciclul vietii taranului. Poate, nicdieri, in nicio zond etnofolclorica a
Hunedoarei, nunta taraneasca, nu are o incarcatura ritualica atat de profunda, dar in acelasi timp
atat de pitoreascd, ca in Tinutul Padurenilor, zond etnograficd in care nunta este si astazi privita
ca o sarbatoare a obstii, care implica, cel putin in cazul satelor mai reduse ca numar de locuitori,
Intreaga comunitate. Aceasta adunare de lume multa face din casdtorie si nuntda o manifestare de
un pronuntat caracter social, peste care se asaza acte rituale pentru a le da o mai mare
adancime §i durabilitate.®®

Si in cazul padurenilor, nunta traditionald respecta cele trei etape importante: riturile
preliminare cuprindeau: petitul, tocmeala pentru zestre, stabilirca datei de nuntd, chemarea
membrilor comunitatii la ceremonial, pregatirea costumelor ceremoniale de nuntd, alegerea
persoanelor cu rol ceremonial, pregatirea spatiului de nuntd, pregdtirea colacilor, desparfirea
mirilor de junie. Tn cadrul riturilor liminare regasim: gatitul mirilor, oferirea darurilor,
schimburile rituale, invesmantarea mirilor, cununia religioasd, masa mica (la casa miresei),
impartirea darurilor, hora, scoaterea zestrei, desparfirea miresei de casa parinteascd, ducerea
mirilor i intdmpinarea la casa mirelui, masa mare etc. Cele mai importante momente
postliminare sunt legate de participarea noii familii la jocul duminical, la nedei si la alte
evenimente din viata comunitatii.

Rituri preliminare. Pentru a intelege contextul si dinamica riturilor preliminare privind
casatoria, trebuie sa coboram cu analiza acestora pana in zona institutiilor premaritale ale satului
traditional, unde manifestari precum nedeile, horele (jocurile) duminicale, sezatoarea, culesul
recoltei, sarbatorile pascale, intalnirea la sezatori si claci ori la sarbatorile pastoresti, targurile,
obiceiul colindatului sau Sanvasaiul constituiau tot atdtea momente pentru infiriparea unor
legaturi de dragoste intre tineri, urmate adeseori de nuntd. Unirea tinerilor in ceremonialul nuntii

nu se facea la intamplare: familia orienta tinerii explicAndu-le importanta evenimentului,

82 Nicolae Biiesu si colectivul, Folclor din Tara Fagilor, Editura Hyperion, Chisindu, 1993, p. 148.
% Ernest Bernea, Op.cit., pp. 47-48.
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pregatindu-i psihologic pentru marele eveniment al Intemeierii viitoarei familii. Odata cu
Maturizarea fizica si psihica a tinerilor, paringii le creau ocazii de cunoastere si imprietenire cu
prilejul manifestarilor colective din viata satului.

Tn cadrul subcapitolului dedicat riturilor preliminare, am tratat obiceiurile specifice
padurenilor: petitul, tocmeala pentru zestre, stabilirea datei nuntii, chemarea membrilor
comunitatii la ceremonial, pregatirea costumelor ceremoniale de nunta, alegerea persoanelor cu
rol ceremonial, pregatirea spatiului de nunta, pregatirea ciuhei.

Nunta padureneasca cuprinde manifestari complexe: muzica, dans, poezie, teatru si un
impresionant numar de acte rituale si obiecte de recuzita, toate cu rosturi bine stiute candva. Am
putea spune ca nunta traditionald padureneasca era o suitd de ritualuri care se desfasurau trei zile
la rand, incepand duminica si terminand miercuri dimineata. In mentalitatea padurenilor, nunta,
careia ei ii spun uspdr,®® era cea care consacra casitoria celor doi tineri in fata comunitatii,
dandu-i-se o importantd mai mare decat actelor oficiate in fata instantelor civila si religioasa, la
primarie si la biserica.

Dintre riturile liminare, am prezentat invesmdntarea miresei, plecarea dupda nagi,
plecarea dupa mireasa, piedicile rituale, cerutul miresei, cununia civila si religioasa, ospatul.

In privinta rituri postliminare nuntii, am mentionat faptul ca, prin vizitele pe care noii
casatoriti le faceau dupa nuntd la rudele mirelui ori ale miresei, precum si participarea acestora
ca familie la jocurile duminicale, la nedei ori la alte evenimente majore din viata comunitatii, de
bucurie sau tristete, tanara familie se integra in marea familie rurald si primea recunoasterea
acesteia.

In linii mari, nunta padureneasca traditionald se desfasura dupa un scenariu asemanitor
nuntii transilvanene, care la randul ei se integreaza in scenariul nuntii romanesti. Totusi, hunta
padureneasca prezinta si cateva particularitati care o deosebesc de nuntile din zonele etnografice
vecine. Enumerdm céteva dintre aceste particularitati: insemnul principal de nunta la padureni
era pomul cu mere, un cadru in forma de cerc impodobit cu mere rosii, care, mai demult, era o
creangd de mar cu trei ramuri pe care erau introduse mai multe mere, in celelalte zone
etnografice romanesti, insemnul general de nunta il constituie fie bradul, fie steagul; si masa

principald a nuntii care se desfasura, atat la casa miresei In prima zi a nunfii, cat i la casa

% Informator Magher Viorica, de 83 de ani, din satul Poiana Rachitelii, comuna Cerbal, doua clase, (informatii culese in anul 2013).
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mirelui, a doua zi, si consta in hrana rece, bucatele fiind aduse de nuntasi in cosuri purtate pe cap
de catre femei, drept cadou pentru mireasa si mire, desi le mancau impreuna cu toti nuntasii.
Data fiind importanta nuntii, nu doar din punct de vede social, ci si religios, am
prezentat, ntr-un subcapitol special, Taina Cadasdatoriei ca ritual crestin de integrare in
comunitatea eclesiastica. Primind Taina Nuntii, tAnara familie de padureni participa la cel mai
profund rit de integrare: daca prin Botez fiecare dintre cei doi miri s-a integrat in marea familie a
Bisericii, ca si trup mistic al lui Hristos, prin Casatorie, cei doi devin un singur trup® si se

integreaza ca entitate spirituala nouda — ecclesia domestica — in marea familie crestina a Bisericii.

% De aceea va ldsa omul pe tatdl sdu si pe mama sa i se va uni cu femeia sa, si vor fi amdndoi un trup. (Facerea, |1, 24)
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CAPITOLUL I11. INMORMANTAREA SAU MAREA TRECERE

Marea trecere la romani sau conceptia taranului romdn despre moarte

Este indeobste cunoscutd marea importantd pe care o reprezintd ceremonialul de
nmormantare la toate popoarele, din acest ceremonial desprinzandu-se o anumitd conceptie
despre viata si lume, cu un accent deosebit pe cultul stramosilor. Dragostea pentru cei decedati,
legatura sufleteasca a celor aflati in viatd cu cei plecati din mijlocul lor, care se manifesta prin
acte de cinstire a celor morti, a dat nastere unui cult cu bogate si multiple manifestari rituale.
Nimic nu este mai sacru ih mentalul colectiv decat cultul mortilor, nimic nu se conserva cu mai
mare fidelitate peste veacuri ca riturile funerare, dintre manifestarile populare traditionale, cele
legate de moarte fiind, de departe, printre cele mai bine pastrate. Potrivit lui Mircea Eliade,
transformarea mortii in rit de trecere ilustreaza stradania omului de a invinge acest fenomen ce
depaseste granitele naturalului. Pentru omul societatilor traditionale, moartea ajunge sa fie
socotita suprema inifiere §i inceputul unei noi existente spirituale.66 Aceeasi viziune asupra
mortii perceputd ca prag ontologic catre o noud lume este impartasitd si de Ernest Bernea:
taranul romadn din satul vechi traditional vede in moarte un fel de continuitate a celor de aici,
dar nu o continuitate evolutivd, ci una de salt calitativ. Prin moarte, omul nu dispare decét lumii
noastre, dar nu existentei integrale, viata continudnd in alt mod §i pe alt plan.67

Creatiile folclorice funebre romanesti confirmad originea precrestind a unor practici
stravechi si atesta continuitatea elementelor geto-dacice si daco-romane in cultura poporului
roman, individualizand folclorul autohton in raport cu folclorul actual al altor popoare europene,
unde nu existd un cult al mortilor atit de bine reprezentat.68

In cadrul obiceiului inmormantarii, la padurenii Hunedoarei, se disting mai multe
categorii de rituri, pe care le-am grupat, pentru o mai buna prezentare sistematica, folosind, ca si
n cazul celorlalte rituri de trecere, metoda consacratd de Van Gennep, dupa cum urmeaza:

Rituri de trecere preliminare ce cuprind semnele prevestitoare ale mortii §i pregatirea

spirituald a omului pentru marea trecere,

% M. Eliade, Sacrul..., p. 61.

% Ernest Bernea, Civilizatia romdnd..., p. 49.

88 Obiceiurile de inmormdntare fac parte din fondul cel mai stabil al valorilor documentare §i estetice, cu profunde semnificatii in ceea ce
priveste profilul spiritual si specificul etnic. - Oprea Gheorghe, Larisa Agapie, Folclorul muzical roménesc, Editura Didactica si Pedagogica,
Bucuresti, 1983, p. 237.
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Rituri de trecere liminare legate de desfasurarea propriu-zisa a intregului ceremonial
funebru din momentul mortii si pana la momentul Ingroparii;

Rituri ale trecerii postliminare si rituri apotropaice - de integrare in lumea mortilor si
rituri menite sa apere mortul de toti dusmanii ce i se pot ivi in cale, atat cat tine marea lui trecere
pana la locul destinat si sa protejeze comunitatea de relele pe care le-ar putea pricinui decedatul
prin revenirea sa, mai ales sub forma de strigoi.

Un subcapitol special am dedicat, in contextul riturilor de inmormantare, priveghiului si
jocurilor de priveghi. Priveghiul sau pazirea rituala a mortului trebuie vazut ca secventa de sine
statatoare in cadrul ritualului inmormantarii. Potrivit definitiei de dictionar, priveghiul denumea
actiunea de a priveghea (latinescul pervigilium — veghere de noapte),” care inseamna a pdizi
ceva, a fi cu bagare de seama’™® Corpul fiecirui om care a decedat din cauze naturale sta, de
reguld, trei zile si doud nopti neinmormantat. Astfel, in aceste doua nopti se practica, in toate
zonele locuite de romani, asa-numitul priveghi, la care se aduna intreaga comunitate siteasca,
barbati si femei, tineri si batrani, prietenii si rudele decedatului.

In colectivititile traditionale, moartea cuiva era un eveniment care ii privea pe toti,
motiv pentru care la pregatirea inmormantarii, si, implicit, la cele trei zile de priveghi participa
intreaga colectivitate ca forma de solidaritate cu familia greu incercatd de pierderea unui
apropiat. Alaturi de celelalte elemente ale ceremonialului inmormantdrii, priveghiul denota
unitatea celor vii cu cei morti, si std marturie a trainiciei si soliditatii sistemului de relatii de

rudenie din societatea traditionald romaneasca.’

In cadrul priveghiului, pastrat in satele
padurenesti dupa randuiala traditionald, cei veniti sd privegheze mortul danseaza, fac jocuri cu
masti, joacd jocuri distractive, spun basme, joaca jocuri de carti, mananca, beau si discuta despre
treburile curente ale oamenilor si ale comunitatii. La priveghi, se petrece deci, Tntr-un anumit fel,
iar rostul acestei petreceri este nu numai sa alunge somnul celor veniti sa privegheze, ci si sa
marcheze, in cadrul ceremonialului de trecere, momentul despartirii de cel mort, fiind o ultima
petrecere a celor vii impreund cu cel mort.

Capitolul se incheie cu o prezentare a repertoriului funebru (cantece si bocete), precum

si a unor obiceiuri specifice zonei padurenilor: cdntecul zorilor si cantecul bradului.

% Conform Gh. Gutu, Dictionar Latin-Roman, editie revizuta si completata, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1993, p. 304.

™ privéghi, -uri, s.n. — 1. Veghere a unui mort, noaptea, inainte de inmormantare. A se vedea Dicfionarul explicativ al limbii romdne, editat de
Academia Roména — Institutul de Lingvistica lorgu lordan, editia a II-a, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1998, p. 852.

™ Sursa on line: http://www.crestinortodox.ro/datini-obiceiuri-superstitii/traditii-obiceiuri-moarte-96915.html
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In comparatie cu repertoriul nuptial, cel funebru apare mult mai unitar si mai arhaic in
structura sa rituala, folclorul romanesc pastrand 0 seama de cantece funebre de o vechime
apreciabila, precresting, fiind, dupa parerea lui C. Brailoiu, poate cele mai arhaice din

. . < 72
literatura noastra populara.

"2 Ovidiu Bérlea, Folclorul romdnesc I. Momente si sinteze, Editura Minerva, Bucuresti, 1981, p. 447.
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CONCLUZII

Probabil ca nimic nu defineste mai bine esenta spirituald profunda a neamului romanesc
ca stravechile noastre traditii si obiceiuri pdstrate cu sfintenie peste generatii. Din contextul
multiplelor obiceiuri populare care rup curgerea liniara a timpului si il pun pe om in contact cu
realitati spirituale meta-istorice, obiceiurile legate de nastere, nuntd si inmormantare sunt, in
opinia mea, elementele care definesc cel mai bine, prin vechimea, complexitatea si continuitatea
lor in timp, ethosul popular romanesc.

Locuitorii satului traditional padurenesc traiau in strdnsd comuniune cu natura, intr-0
lume sacrd, in care isi desfasurau existenta dupa traditii ancestrale si ritualuri care dadeau sens si
inteles oricarei etape a vietii. Mircea Eliade spune ca riturile de trecere oglindesc o conceptie
specifica a existentei umane: la nagstere, omul nu este inca desavdrsit; el trebuie sa se nasca
pentru a doua oara si ajunge sa se implineasca trecand de la o stare imperfectda, embrionara, la
starea desavarsitd, de adult. Cu alte cuvinte, putem spune ca existenta umana atinge implinirea
in urma unui §ir de rituri de trecere, adicad de initieri succesive.”

Pentru padurenii Hunedoarei, accederea la o etapa existentiald superioara se producea
numai Tn urma indeplinirii unor acte rituale simbolice si a recunoasterii acestora de catre toti
membrii comunitatii sdtesti. Aceste manifestari rituale, avand, asadar, un pronuntat caracter
social, exprima dorinta individului de a fi integrat intr-o noua ordine existentiala, deja stabilita de
catre Tnaintasi. Prin aceste manifestari, taranii din satele padurenesti depasesc insa, ceea ce unii
sociologi au apreciat ca fiind simple manifestdri sociale, si se integreaza intr-un mod unic si
original in spatiul sacru, fara de care universul satului roméanesc nu poate fi conceput.

Prin trecerea in revistd a celor mai reprezentative manifestari rituale specifice celor trei
momente de trecere prin viata, asa cum se manifesta ele in satele din Tinutul Padurenilor, am
urmarit nu doar o expunere pur descriptiva — un astfel de demers stiintific a mai fost realizat — Ci
si o analizd contextuald a unor rituri care, privite in esenta lor cea mai profundd, conduc,
inevitabil, citre lumea lui homo religiosus — chip si aseminare a lui Dumnezeu. In acest sens, am
incercat, In masura in care astfel de conexiuni au fost pertinente, sd prezint riturile de trecere din
satul traditional padurenesc sub o dubla perspectiva, sacrd si profand in egala masura, cunoscut
fiind faptul cd, omul culturilor traditionale priveste manifestarile unor rituri de initiere precum

nasterea, nunta ori moartea, ca fiind adevarate hierofanii prin care se urmarea accederea, nu doar

™ Mircea Eliade, Sacrul si profanul..., p. 103.
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in societas, ci si in communitas (in comuniunea profundd de credintd pe care o reprezinta
Biserica). Acesta este motivul pentru care nasterea biologicd nu capata sens decat dupa
implinirea riturilor succesive de separare de lumea profana si integrare in lumea lui Dumnezeu,
prin primirea unui nume in cadrul Tainei Botezului, uniunea de tip familial nu era pe deplin
recunoscutd si acceptata fard parcurgerea etapelor Nuntii, in timp ce separarea definitiva de
lumea celor vii si integrarea in haia lume se realiza doar prin observarea strictd a riturilor de
inmormantare. Fard raportarea la divinitate, toate aceste manifestari stereotipe nu ar fi putut fi
corect decriptate si interpretate si as fi riscat sa ofer o expunere liniara, din care ar fi lipsit tocmai
esenta religioasa care a generat aceste manifestari.

Nu este lipsit de importantd sa reamintim faptul cd manifestarile traditionale specifice
celor trei rituri de trecere se suprapun peste randuielile consacrate ale Bisericii Ortodoxe —
majoritara in toate satele padurenesti — care are 0 serie de slujbe religioase pentru fiecare
moment, asa cum am aratat in cuprinsul celor trei capitole. O parte a acestor manifestari
populare, intilnite si in alte zone etnofolclorice ale tarii, desi nu sunt acceptate de Biserica,
facand parte din fondul religios precrestin, nu au fost inldturate de catre ierarhia bisericeasca, ci
sunt tolerare sau chiar li s-a dat o forma si o interpretare crestind. Este cazul numeroaselor
obiceiuri legate de inmormantare: banul pus in mana mortului pentru a plati trecerea Styxului
devine, pentru crestini, un pretext pentru a plati vamile vazduhului (desi nici aceasta interpretare
nu este in totalitate acceptatd de Bisericd), in timp ce jocurile de priveghi sunt mult estompate
sub latura spectaculara si sunt convertite in prilej de aducere aminte a unor evenimente relevante
din viata defunctului si de rugaciune comunitara pentru sufletul sdu.

Cautand si reafirmand sensurile primordiale care au generat obiceiurile specifice riturilor
de trecere, consider cd acestea vor avea sansa perpetudrii peste veacuri, rezistand in fata invaziei
mediatice de spectaculos ieftin si fara sens, la care sunt supuse generatiile mai noi de padureni.
Reafirmarea sensurilor primordiale ale acestor obiceiuri, in ultima instanta religioase, desi nu in
totalitate crestine, este, asadar, in opinia mea, singurul mod de aparare a colectivitatii
traditionale in raport cu influentele externe disolutive.

Obiceiurile, ceremoniile si riturile, ca orice fapt ce tine de folclor, reflectd o anumita
conceptie despre lume si viatd a oamenilor si nu poate fi desprinsa de contextul socio-cultural,
istoric, religios ori economic in care acestia trdiesc. Demni de trecutul si de traditiile lor,

imbracand cu mandrie in zile de sarbatoare portul traditional pastrat cu sfintenie din tatd in fiu,
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padurenii Hunedoarei au dorinta de a-si perpetua obiceiurile, chiar daca multe din semnificatiile
acestora nu la mai sunt cunoscute.

Odata cu schimbarea contextului socio-cultural al satului traditional padurenesc, asistim
la o schimbare a structurii ori a rostului unor obiceiuri traditionale. Spre exemplu, tinerele
padurence 1si nasc pruncii la maternitate si nu mai apeleaza la moasa pentru a le asista la nastere
prin tehnici empirice de eugeneza, insa pastreaza traditia de a-si alege moasa din neam, pentru a
scoate pruncul din maternitate si a-I duce, la momentul potrivit, inaintea preotului, pentru a primi
Botezul crestin.

Putini dintre informatorii intervievati au fost in masurd sa explice de ce practica un
anumit obicei la nastere, nuntd ori inmormantare, majoritatea multumindu-se sd afirme ca asa
este bine sau ca asa au apucat din mosi-stramogsi. Acesta este motivul pentru care am optat — in
realizarea prezentei lucrari — in oferirea unor aplicatii hermeneutice manifestarilor rituale traite
cu atata intensitate de locuitorii acestei zone.

Dincolo de prezentarea etnografica a celor trei rituri de trecere, concluzionand, pot sa
afirm cd padurenii Hunedoarei exprimd in manifestdrile specifice nasterii, nuntii st
inmormantarii, adicd Vietii in ansamblul ei, o unitate de simtire si de gandire in care traditia si
experienta Tnaintasilor dicteaza cursul existentei. Citdndu-1 pe unul dintre cercetatorii care s-au
preocupat, dupa Romulus Vuia, de prezentarea aproape exhaustiva a acestei zone etnografice
unice In tara noastrd, putem spune ca: Pdadurenii Hunedoarei au pdstrat pdna in
contemporaneitate urmele unei vieti sociale si spirituale specifice "inceputului”. Marele mister
al acestui tinut consta in faptul ca locuitorii lui si-au pastrat pana in zilele noastre identitatea,
desi aici s-a desfasurat o activitate industriala milenara la care au participat, alaturi de
autohtoni, si oameni proveniti din alte arii culturale si de alte etnii. Una dintre cele mai arhaice
comunitdti umane a supravietuit tuturor incercarilor istoriei cu solutii simple, aflate chiar in
propria traditie.”*

In pofida procesului de industrializare a zonei si a faptului c4, in ultimii ani s-a dezvoltat
semnificativ infrastructura rutierd, comunicarea cu lumea asa-zis moderna — in care raportarea la
traditii este relativa - fiind mult mai facila, imi manifest convingerea ca Tinutul Padurenilor va
pastra peste veacuri tezaurul de gandire si sensibilitate populard care ii confera identitate si va

dezvélui noi valente culturale generatiilor care vor urma.

™ Rusalin Isfanoni, Op. cit., p. 323.
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