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Ortopraxia Bisericii Ortdodoxe Romane la inceputul
secolului al XXI-lea.
Aspecte misionar-pastorale

(Rezumat)

In perioada de dupi decembrie 1989, Biserica a
fost pusa in fata unor noi realitati misionare: epoca de
libertate, dezvoltarea fara precedent a mijloacelor tehnice
si de comunicare, relatiile libere dintre oameni, libera
circulatie si noul cadrul legislativ, toate acestea au cerut
un raspuns misionar i pastoral nou. Treptat, Biserica a
inceput sa reintre in viata publica, sa sustind educatia
religioasd in scoala romaneascd, sd patrundd in mass-
media si sd-si dezvolte propriul sdu sistem de educatie
religioasd, teologica, in cadrul celui public de
invatamant, sa realizeze asistenta sociala etc.

Forta dialogului si a misiunii ortodoxe in
contemporaneitate constd, mai ales, in aceea ca
Ortodoxia reprezintd sansa de a aduce marturia sa unica
de pastratoare a Traditiei Bisericii nedivizate,
profunzimea unei spiritualitati pline de prezenta lui

Dumnezeu, o traditie liturgica si canoncd bogatd si o



invatatura de credinta fidela inceputurilor ei apostolice.
Misiunea Bisericii noastre Ortodoxe este orientatd spre
aspiratiile si asteptarile omului de inceput de mileniu trei,
fiind receptiva la provocarile contemporaneitatii si la
nevoie pastorale concrete ale credinciosilor. Dupa decenii
in care forta sa misionara a fost atenuata, Tn perioada
comunistd, dupd schimbarile petrecute in anul 1989,
Ortodoxia romaneasca a devenit, tot mai treptat, prezenta
in spatiul public, calauzind nevoile spirituale si
sacramentale ale credinciosilor sai, raspunzand, cu
maestrie, la provocarile vremurilor. Principiile generale
ale misiune ortodoxa, privesc bogatia experientei de viata
duhovniceasca a Bisericii, apostolicitatea, creativitatea si
aprofundarea nnoitoare, etica respectului si principiul
non-prozelitismului si colaborarea cu lumea culturii si
valorizarea stiintei. Misiunea ortodoxd are ca scop
raspandirea Evangheliei lui Hristos, zidirea Trupului mistic
al Domnului Hristos-Biserica, prin aducerea de noi membri care
sunt intr-o unitate $i comuniune cu Biserica apostolica, si
sustinerea ,,civilizatiei indumnezeirii” (G. Mantzaridis).
Trebuie insd recunoscut ca pozitia Bisericii

Ortodoxe Roméne este una destul de ambigua, fiind
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caracterizata de o oscilatie intre incredere — imediat dupa
revolutia din decembrie 1989 - si o oarecare neincredere
— vezi semnaldrile din ce in ce mai numeroase din presa
privind anumite ,,alunecari” ale clerului ortodox. Cu toate
acestea, analiza noastra a demonstrat pe deplin progresele
facute de Biserica Ortodoxd Roméana in rolul ei socio-
istoric: ea a evoluat dupd caderea comunismului spre
construirea §i consolidarea unei pozitii de partener al
Statului Roman, cat si al institutiilor europene, refuzand
sd devind marginalizata inspre latura privata.

Asadar ideea de baza a lucrarii noastre a fost
axata pe evidentierea mai multor aspecte ale ortopraxiei,
avand ca punct de plecare conlucrarea intre Stat si
Biserica Ortodoxa Romana, conlucrare necesara realizarii
unei misiuni eficiente in societate. Rand pe rand, am
redat sintetic cele mai importante aspecte ale ortopraxiei
Bisericii Ortodoxe Tn Romania dupa caderea regimului
comunist. Prima sectiune descrie consolidarea pozitiei
Biserici Ortodoxe Roméne in prima parte a perioadei
post-comuniste, bazatd pe aparifia unor serii de acte
normative pentru legiferarea pozitiei acesteia in cadrul

societatii, In frunte cu Constitutia Romaniei din anul
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1991. A doua sectiune infatigseaza prezenta Bisericii in pe
mijloacele mass-media: presa scrisa, tv, radio sau
internet, iar cea de-a treia implicarea sa sociald, prin
prezenta in armata, penitenciare, spitale, azile de batrani,
centre sociale. Tn aceste ipostaze, se poate observa
activitatea caritabila si ,dreapta faptuire” pe care 0
desfagoara (subiectul celei de-a patra sectiuni). A cincea
sectiune gdseste Biserica Ortodoxa ca un partener
important al invatamantului romanesc, prin militarea
introducerii Invatimantului religios 1n unitatile de
invatamant public preuniversitar si dezvoltarea mai
multor institutii de Invatamant teologic universitar.
Cercetarea nostrd porneste de la premiza ca
lucrarea mantuitoare este sinonima cu ,,dreapta faptuire”
(ortopraxie), deci cu slujirea si compasiunea. Convertirea
lumii Intregi nu este doar o activitate teoretica, ci si
practica. Comuniunea desavarsita cu Dumnezeu in
Biserica — pe plan vertical — reclama in mod absolut
necesar comuniunea cu semenii — pe plan orizontal.
Lucrarea misionara a Bisericii poseda o valoare
deplina, ea exercitandu-se in doud mari directii: misunea

externa (ad extra), adica propovaduirea Evangheliei in
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vederea convertirii popoarelor, si misunea interna (ad
intra), prin care Biserica s-a preocupat de cei botezati,
oganizand viata internd, liturgica si sociald a comunitatii
crestine. Nici inainte de Decembrie 1989, nici dupa,
Biserica Ortodoxda Roméand nu si-a tradat insd fiinta si
misiunea ei. In pofida tuturor provocarilor si
neajunsurilor, ea a desfasurat deopotrivd o lucrare
marturisitoare si filantropica fatd de membrii ei, o
veritabila , liturghie dupa Liturghie” (Pr. Prof. lon Bria).
Desigur, in cea de-a doua perioada, cadrele socio-istorice
si culturale i-au dat posibilitatea Bisericii sa-si
implineasca misiunea intr-un grad mult mai ridicat decét
Tnainte.

Un aspect important al lucrarii noastre (ilustrat
in subcapitolul ,,Definirea termenilor. Raportul ortodoxie
— ortopraxie — doxologie”) il reprezintd definirea si
punerea in relatie a termenilor de baza. De exemplu,
ortodoxia si ortopraxia apar ca fiind complementare, cu
primatul credintei inaintea faptuirii. Mantuitorul lisus
Hristos se numeste pe Sine diakonos (,,Cel ce slujeste™):
,Fiul Omului n-a venit sa I se slujeasca, ci ca sa slujeasca

EI” (Mt. 20, 28). El cere apostolilor sa-i urmeze exemplul
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in slujire: ,,Daca cineva vrea sa fie intaiul, sa fie cel din
urma dintre toti si slujitor al tuturor”(Mc. 9, 35). De
asemenea, Sfantul Apostol Pavel aminteste diversitatea
slujirilor complementare din Biserica: ,,felurite slujiri
sunt, dar acelasi Domn. Si lucrarile sunt felurite, dar este
acelasi Dumnezeu, care lucreaza toate in toti si fiecaruia
se da aratarea Duhului spre folos”(I Cor. 12, 5-7).
Modele si simboluri pentru viata contemplativa si pentru
cea activa au fost surorile lui Lazar: Maria si Marta (Lc.
10, 38-42).

Ortopraxia este masura iubirii aproapelui, dupa
modelul lui Dumnezeu, Care Isi iubeste toate fapturile,
dar aratd si masura credintei. Nu trebuie uitat ca nu
faptele Tn sine sunt meritorii. Dumnezeu nu cere omului
doar fapte, ci si intentii generoase si bunavointa; faptele
omenesti sunt apreciate de El in functie de intentia si
scopul omului.

Dreapta faptuire este in crestinism dovada
dreptei credinte, dar si aspectul practic al adorarii lui
Dumnezeu. Principiul patristic ora et labora traseaza
coordonatele existentiale ale wvietii crestine: viata

contemplativa si viata practicd, care, la randul lor
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intregesc porunca rugacinii neincetate (I Tes. 5, 17).
Alternarea rugdciunii (doxologiei) cu munca (ortopraxiei)
a devenit regula vietii monastice si solutia indumnezeirii
omului. Ortopraxia este doxologia cu fapta, iar ortodoxia
se argumenteaza prin ortopraxie, care este si expresia cea
mai bund a dreptei faptuiri.

In primul capitol (,,Temeiurile doctrinare ale
comuniunii divino-umane in inter-relationarea slujirii
sociale”) se aratd cd misiunea crestind isi are temeiul
profund in Dumnezeu Sfanta Treime, in iubirea Tatalui
fatd de Fiul, in trimiterea Lui in lume de cétre Tatal in
Duhul Sfant. In mod similar, omul intrd in comuniune cu
semenii sai, marturisind viata si lucrarea Sfintei Treimi la
nivelul creaturii. Cuvintele Liturghiei euharistice ,,Cu

"’

pace sd iesim!” se refera la misiunea Bisericii, cu izvorul
in viata Sfintei Treimi. ,,Trimiterea” misiunii are drept
corolar participarea la trimiterea Fiului si a Duhului Sfant
(In. 20,21-23 si 14,26). Ele sunt Persoanele dumnezeiesti
care reveleaza viata de comuniune a lui Dumnezeu.
Contributia hotaratoare a crestinismului consta

asadar chiar in descoperirea persoanei si a mnevoii

integrarii acesteia intr-o comuniune de iubire. Chiar daca
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anumite principii crestine — cum ar fi Crucea, Invierea
sau Treimea Insdsi — pot sa ii scandalizeze pe oamenii ce
impartasesc alte religii, totusi acestea edificd puterea
tainica prin care fnvingem egoismul propriu si realizam
comuniunea de iubire. Sfintii Parinti leagd crearea
omului, ca de altfel a intregului cosmos, de sfatul vesnic
din sanul Sfintei Treimi. Sfatul divin aratd ca raportarea
continua la celalalt este un element constitutiv al faptului
de a fi dupa chipul lui Dunmezeu si de asemenea factorul
care asigurd dinamismul spre asemdnarea cu Dumnezeu.
Nu se poate vorbi despre chipul lui Dumnezeu decét in
ambianta comunitara a lui ,,noi”.

Caracterul iconic al fiintei umane (subcapitolul
,Persoana, fiinta dialogica spre comuniune”), cel care Ti
oferea acestuia posibilitatea tinderii, a miscarii spre
scopul pentru care a fost creat, se ,,intuneca” in om sau,
in limbaj biblic, omul este imbracat, prin milostivirea lui
Dumnezeu, in ,,haine de piele” (Fac. 3, 21). Omul este
persoand in momentul in care aplicd lumii o perspectiva
personalistd, atunci cand ajunge la constiinta ca natura
este o invitatie la dialog din partea lui Dumnezeu, o

modalitate de comunicare a Sa omului. Semnul de
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identificare al persoanei este intentionalitatea spre
comuniune, pe cand semnul distinctiv al existentei
individualiste este ridicarea creatiei la statutul de realitate
ultimd si de coborare a omului la nivelul de simplu
obiect, cu care nu se mai poate intra Tn raport de
comuniune ci de posedare, care nu aduce un plus la nivel
personal prin ,,a fi”, ci unul la nivel individual prin ,,a
avea’.

Misiunea crestind posedd un caracter deopotriva
triadologic, hristologic si pnevmatologic. Temeiul divin,
trinitar al misiunii este corelat cu cel divino-uman,
hristologic, plecand de la premisa fundamentala crestina
a unicitatii Intruparii divine in Persoana istoricd a
Mantuitorului lisus Hristos, a Fiului vesnic al lui
Dumnezeu, pentru mantuirea omenirii.

Biserica, in calitatea ei de institutie divino-
umand ce exprimd o realitate teandrica, nu se confunda
cu societatea, dar nici nu se separa in mod total de
aceasta. Fiind ea insdsi o ,societate religios-morald”,
Biserica isi duce existenta si isi desfasoara activitatea In
societate. Mitropolitul Hierotheos Vlachos sublinia ca

Ortodoxia nu poate fi o filosofie sau o etica seaca, ci o
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metoda de vindecare. De ce aceasta? Fiindca grija fata de
cele ale lumii Tnseamna, inainte de toate, grija milostiva
fatd de toti cei aflati in nevoi si suferintd, indiferent de
gen, varstd, neam etc. Urmand exemplul cuvintelor
Mantuitorului din pilda ,,samarineanului milostiv”,
preotul nu ,,da bilete” pentru ca omul sa intre in rai, ci il
tamaduieste, astfel Incdt Dumnezeu sa se facd pentru el
lumina, iar nu iad si instrainare. Drept urmare, trebuie sa
privim Ortodoxia ca pe un tratament si o stiintd a
vindecarii, fiindca Biserica este un spital care primeste pe
toti oamenii si le tiamaduieste bolile duhovnicesti.

Ortopraxia este indisolubil legatd de misiunea
Bisericii in sens larg, care reclama urmatoarele aspecte:
1) predicarea Evangheliei; 2) stabilirea de ,,Biserici
locale”; 3) incorporarea in Hristos (nu inteleasd ca ,,fuga
misticd din lume”, ci ca punctul de plecare al unei
participari active la lucrarea lui Dumnezeu).

Prelungirea Tainei lui Hristos (subcapitolul
,Desavarsirea omului in Hristos prin dialogul viu si
vesnic cu Hristos”), intemeiatd pe baza tuturor actelor
Intruparii, incepand de la Bunavestire si pani la Inaltare,

in comunitatea ecleziala face ca Biserica insasi sa fie o
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taind, un sacrament. Parintele Staniloae subliniase deja
legatura fondatoare intre Jertfa Mantuitorului si
actualizarea ei de Biserica in Sfanta Euharistie.

Un alt concept care domina teologia ortodoxa de
astazi, cel de ,Liturghie dupa Liturghie”. Aceasta
expresie este legatd mai ales de numele teologului roman
Pr. Prof. Dr. Ion Bria. Pentru el este relevantd viziunea
Sfantului loan Gura de Aur despre mai multe cdi de
mantuire pe care le practica crestinii — in virtutea preotiei
lor universale primita prin Tainele de initiere (Botez,
Mirungere, Euharistie). Prima este Liturghia interioara,
individuala, care relevd pe omul devenit ,templu al
Duhului Sfant” si care unificd aspectele multiple ale
vietii crestine: credintd, fapte, virtuti. A doua este
Liturghia euharistica, savarsita de ierarhia consacrata si
concelebrata impreuna cu adunarea parohiala si cea de a
treia este ,, Liturghia fratelui”, o Liturghie umana
determinatd de prezenta realda a lui lisus Hristos in
mijlocul tuturor, barbati si femei, care zac in conditii de
viata insuportabile — 1n saraci, suferinzi, orfani, vaduve,

exploatati, in cei ce nu au adapost, mancare si mangaiere.
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Intr-un  subcapitol dedicat complementaritatii
dintre perotia sacramentala si cea universald (,,Preoti si
laici, coresponsabili in dreapta faptuire”), am aratat ca
fiecare mirean trebuie sa fie un concelebrant, un martor
al misiunii preotesti. De la el se asteapta urmatoarele: 1)
o participare vitala §i vie la Sfanta Liturghie, 2)
marturisirea personald a credintei si 3) angajarea crestina
in viata cetateneasca, educativa, culturala si intelectuala a
propriei natiuni §i societati.

Misiunii Bisericii este una comund, de aceea
crestinii — indiferent de locul, pozitia lor in Biserica
(arhierei, preoti, diaconi, monahi sau simplii laici) —
trebuie sd lucreze spre intrajutorarea celor aflati in
lipsuri, nevoi si suferinte. Ei se cuvine sa-1 aiba ca model
pe sfinti. Périntele Staniloae promoveaza o ,,teologie a
grijii” (Sorin Dumitrescu) in care se pune un mare accent
pe responsabilitatea umana. Suprema intelepciune consta
in suportarea greutatilor si suferintelor, dar mai ales in
intelegerea sensului lor adanc: in primul rand ele ne
indeamnd sa transcedem toate darurile primite, iar in al
doilea rand sa ne intarim sufleteste prin realizarea unei

solidaritati universale. Refuzarea rolului de partener
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responsabil in dialogul legaturii cu Dumnezeu coincide
cu decaderea din realitate intr-0 pseudo-realitate a
umbrelor, unde se intdlneste o alta cruce, dar aceasta este
0 cruce falsa, o cruce fara de speranta.

Privita in functia ei sociala, iubirea crestind nu
poate fi o stare de contemplatie, o frumusete tainica, in
stare sd tind pe om 1n mod static in relatie cu Dumnezeu
sau chiar cu semenii sii. Intre fiinta omului si modul ei
de manifestare trebuie sd fie o continuitate morala
(subcapaitolul ,,Ontologia virtutilor sau ridicarea
existentei la nivelul exigentelor evanghelice”). lubirea
crestind autenticd nu poate fi conceputd numai ca o
simpla reactie afectiva fata de suferintele semenului, nici
nu se poate rezuma la intentie, manifestata sau nu in
extern, vizand ajutorarea acestuia, ci ea trebuie sd fie
transpusd in mod neconditionat in fapte. Iubirea crestind
este fara indoiald activitate de samarinean (Lc 10, 34-35),
deci ea este lucrare, actiune in favoarea aproapelui.
Caracterul activ al iubirii crestine se prezintd sub indoit
aspect: subiectiv si obiectiv. Sub aspect subiectiv, iubirea
este activd, deoarece ea patrunde in intimitatea sufletului

crestinului, il innoieste, 1l transforma si il Tnnobileaza

15



prin duhul ei viu, iar sub aspect obiectiv, ea se manifesta
totdeauna prin faptele iubirii fata de aproapele.

Capitolul al doilea l-am dedicat cercetarii
izvoarelor precrestine si  biblice ale termenilor
fundamentali ai Icucrarii: ,,Ortopraxia — aspecte biblice si
istorice”. La fel cum venirea lui Mesia a fost insd
prevestitd in lumea anticd si in cea iudaica, tot asa
regdsim aspecte ale ortopraxiei si inainte de aparitia
crestinismului. Acest fapt nu trebuie sd ne mire:
Dumnezeu-Creatorul este Tatal tuturor oamenilor, iar
iubirea a fost prezentd inca de la inceput ca liant intre
Dumnezeu si oameni. Relatia dintre ortodoxie, ortopraxie
si doxologie poate fi urmdrita In Sfanta Scripturd si,
fragmentar, in lumea pdganad. Rugaciunea, fidelitatea fata
de credinta monoteista si faptele dreptatii s-au Tmpletit de
la Tnceputul lumii In biografiile oamenilor drepti si sfinti.
Darurile Duhului Sfant, enumerate n cartea profetului
Isaia (11, 2-4), rodesc in ,,facerea de bine”, insuflata de
acelasi Duh, in Noul Testament: ,,lar roada Duhului este
dragostea, bucuria, pacea,  indelunga-rabdarea,
bunatatea, facerea de bine, credinta” (Gal. 5, 22).

Ortopraxia si-a gasit forme de expresie si la popoarele
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necrestine, ca reflectare a solidaritatii umane, limitate la
un singur neam, a omeniei si a obligatiilor impuse de
religiile pagane.

Adorarea lui Dumnezeu se poate manifesta prin
faptele bune indreptate catre aproapele, chiar daca acesta
era considerat numai evreul. Tn Vechiul Testament au
prioritate faptele lui Dumnezeu, facute pentru oameni.
Ele sunt argumente pentru doxologia datorata lui
Dumnezeu: ,,Bun lucru este a binecuvanta pe Dumnezeu,
a preainalta numele Lui si a vesti,
slavind faptele lui Dumnezeu! Si voi sa nu va leneviti a-L
preaslavi”’(Tobit 12, 6).

In Noul Testament vedem cum certitudinea
crestinilor are la baza revelatia si credinta lui lisus
Hristos — El Insusi credincios, adici fidel revelatiei
Tatalui. Chiar atunci cand a facut minuni si semne
extraordinare, Hristos a cerut credintid fara rezerve; El
indeamna nu atat la a urma Legea, cat la schimbarea
vietil (metanoia), iar aceasta transformare este cu putinta
numai prin credinta pe care de altfel o are si El (si, in
consecinta, cel care crede cu credinta Lui, devine fratele

Sau). Filiatia crestinului se descopera ca lumina prin
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faptele savarsite, asa cum fiinta lui Dumnezeu se
descoperd prin lucrarile (energiile) Lui: ,,Dar cel care
lucreaza adevarul vine la Lumina, ca sa se
arate faptele lui, ca in Dumnezeu sunt savarsite” (In. 3,
21).

Porunca morald a Noului Testament, rezumata
in iubirea lui Dumnezeu si a aproapelui in egala masura,
se inraddcineazd 1n porunca morald a Vechiului
Testament pe care o duce la perfectiune. Modelul dual
primordial este jertfa fiilor lui Adam: ,,Nu precum Cain,
care era de la cel viclean si a ucis pe fratele sau. Si pentru
care pricina I-a ucis? Fiindca faptele lui erau rele, iar ale
fratelui sau erau drepte”(I In. 3, 12). Distinctia morala nu
mai este facuta dupa o regula rigida, legala, ci de
constiinta personald. Ipocrizia poate anula ,buna
faptuire”, dupd cum sinceritatea gestului poate da valoare
oricarui gest: ,, Luati aminte ca faptele dreptatii voastre
sd nu le faceti Tnaintea oamenilor ca sa fiti vazuti de ei;
altfel nu veti avea plata de la Tatal vostru Cel din ceruri”
(Mt. 6, 1).

Un aspect important al ortopraxiei il reprezinta

aportul adus la misiunea Bisericii Tn lume. De la
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Cincizecime, cand Biserica a devenit comunitate vazuta a
pacatosilor care se mantuiesc, crestinii s-au impus prin
forta exemplului. Proclamarea  Evangheliei era
argumentatd prin predica faptelor bune. In mod
paradoxal, noi nu ne mantuim prin faptele bune, dar nu
ne mantuim nici fara faptele bune. Propovaduirea
Evangheliei reprezinta un aspect fundamental al slujirii —
in Noul Testament ,diaconia” nefiind despartita de
»slujirea cuvantului” si de doxologie. Putem afirma ca
activitatea de diaconie a Bisericii, incd de la inceput, nu a
fost altceva decat continuarea lucrarii ortopractice a
Mantuitorului. Prin intruparea si slujirea Domnului
nostru lisus Hristos, atit prin cuvant, cét si prin fapta, s-
au pus bazele ortopraxiei crestine.

In subcapitolul nchinat ortopraxiei in Biserica
primard si in Imperiul Bizantin (,,Ortopraxia in Biserica
veche si in Bizant”) am abordat aspecte istorice ale
dezvoltarii si iradierii cultural-religioase ale modelului de
ortopraxie bizantin. De la inceputul lucrarii sale,
Biserica, prin Apostoli impreund cu ucenicii lor, prin
prooroci si evanghelisti, prin presbiteri si diaconi §i prin

toata obstea de crestini, a purtat de grija si s-a implicat in
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asigurarea painii cea de toate zilele a oamenilor saraci.
Totodata, Biserica veche si-a indeplinit Tndatoririle atat
fatd de credinciosii sdi cat si fatd de strdini. Vom
enumera principalele institutii de asisten{d sociald a
Bisericii vechi. Intr-o ordine aleatorie, acestea au fost
gherontocomiile (azilele de batrani), ghirocomiile (azilele
pentru vaduve), brefotrofiile (leagine pentru copii mici
pardsiti sau gasifi), nasocomiile (spitale), orfanotrofiile
(orfelinate), partenocomiile (case de adapost pentru
fecioare), xenodohiile (case de oaspeti pentru primirea
strainilor), ptohiile (azilele pentru saraci).

Asistenta sociala vazuta ca ortopraxie, ca un
element al civilizatiei bizantine, descrie iubirea omului
pentru toti cei din apropierea lui, nu numai pentru rudele
si prietenii sai. Conceptia greaca pentru asistentda socialda
si ortopraxie a fost adoptata de catre comunitatea crestind
timpurie, care a crescut la maturitate Th mediul intelectual
si social elenistic. Incd de la Constantin cel Mare,
Biserica a asumat functiile unei agentii de asistentad
sociald, facand multe acte de binefacere pentru grupuri de

persoane aflate in nevoie.
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Din secolul al Vll-lea pana in secolul al XII-lea,
Biserica a fost printre cele mai bogate institutii din
Imperiul Bizantin. Imparatii i-au oferit protectie si alte
tipuri de asistentd materiald. In plus fatd de sprijinul
imperial, au existat numerosi membrii piosi ai Bisericii
care au facut donatii mari, sub forma de bani, aur, argint
sau terenuri, iar mare parte din aceste bunuri au fost
folosite 1n scopuri de asistentd sociala si pentru
schimbarea morald a indivizilor care au beneficiat de
ajutoare, in scopul transformarii radicale a vietii morale a
societatii, cu potential de reinnoire a Tntregului stat. In
activitatea sociala a Bisericii bizantine apare in scrierile
timpurilor si ordinul diaconeselor, cunoscut si sub
numele de ordinul diaconitelor. Acestea, alaturi de
vaduve si fecioare, erau amintite inca din vremea
Apostolilor. Un factor important in ceea ce priveste
activitatea caritabild de asisten{d sociald raportatd la
partea financiara, era format, aflaim din scrieri, din
colecte. Dovezile aflate in bisericile din secolul al I11-lea
releva faptul ca episcopul avea incd de atunci dreptul si

obligatia de a detine si controla o colectd speciald, in

21



scopul sustinerii materiale a operelor de milostenie a
Bisericii.

Al doilea element al asistentei sociale in
Biserica veche si in Bizant a fost constituit de institutiile
care avea ca obiect de activitate caritatea. Aceasta a fost
institutionalizatd devreme 1in Biserica veche, unde
institutia bisericeascd, statul si binefacatorii privati au
stabilit numeroase institutii caritabile. De asemenea,
Biserica a promulgat canoane speciale pentru ridicarea de
spitale, aziluri, case pentru siraci si unitdti similare,
organizand si administrarea lor.

Bizantinii, sub influenta Bisericii, au acordat o
importantd deosebitd bolnavilor de lepra, pe care i-au
ingrijit, conform Invataturilor cd omul este chipul lui
Dumnezeu. Astfel, Vasile cel Mare considera ca leprosii
nu trebuie sa fie Inldturati sau lasati nesupravegheati din
punct de vedere medical, dand un exemplu de ingrijire
medicald prin faptul ca i1 ungea cu propriile sale maini.
loan Gurda de Aur a facut apeluri repetate la oamenii
bogati pentru ca acestia sd vina in ajutorul leprosilor, asa
cum a facut si Grigorie de Nyssa in predicile sale in

numele §i pentru oamenii sdraci. Pentru bizantini,
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ingrijirea medicala a bolnavilor a fost o datorie sacra.
Biserica Ortodoxa Romand este mostenitoarea gandirii,
practiciii si valorilor spirituale ale civilizatiei bizantine.
Existd o legatura directd peste timp intre spiritul si
institutiile filantropice ale Bisericii vechi, Bizantului si
Ortodoxiei romanesti. Biserica Ortodoxda Romana, care
statea sub influenta juridico-bisericeasca a Bizantului, si-
a organizat ortopraxia diaconald, asa cum era de asteptat,
dupa modelul bizantin (Pr. Mihai Valica).

In capitolul al treilea al lucririi noastre
(,,Activitatea sociald si ortopraxia in Romaéania”) am
aratat ca, inaintea constituirii statului roman modern,
ortopraxia era organizatda in jurul bisericilor si
manastirilor. Aldturi de proprietatile bisericesti, donatiile
boierilor si ale clasei burgheziei asigurau sustinerea
materialda a asezamintelor sociale. Era vorba de bolnite,
azile, ospicii, orfelinate, institutii de addpostire si
ingrijire a bolnavilor, strdinilor, orfanilor. In mod
spontan, oamenii aflati in suferintd sau in lipsuri se
adunau pe langa bisericile si mandstirile care aveau

moasgte sau icoane facatoare de minuni. Ortopraxia
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manastireascd era sprijinitd prin donatiile domnitorilor
sau boierilor.

Activitatea ortopractica-diaconalda 1n timpul
perioadei comuniste (subcapitolul ,,Biserica Ortodoxa
Romand in timpul perioadei comuniste: prigoand si
supravietuire”) a devenit o laturd a martirajului pentru
credintd. Conditiile legislative si materiale, prigoana
religioasd si teroarea ideologicd au transformat o
activitate fireasca, nedespartitd de misiunea Bisericii in
lume, intr-un act de curaj, savarsit in conditii extreme.
Romania sub regimul comunist a fost asemanata cu ,,0
insuld a Arhipelagului Gulag”, iar in lucrarea noastra ne-
am oprit la astfel doud centre de detentie, Aiud si Gherla.
Activitatea sociald a Bisericii Ortodoxe Romane a fost
organizatd in jurul a doua conceptii teoretice:
»apostolatul social” al Patriarhului Justinian si ,,Biserica
slujitoare” a Mitropolitului Antonie Pldmadeala.

Sfanta Evanghelie ramane singurul reper pentru
responsabilitatea sociala. Biserica trebuie sd protejeze
demnitatea fiecdrui om si sa fie o prezentd reald in viata
cotidiana. Biserica nu are rolul de a se opune vietii

politice. Dimpotriva, crestinii au obligatia de a participa

24



la viata publica. Sensul moral al existentei statului consta
in autoritatea de a sustine binele. Sensul moral al
raportului Bisericii cu statul este de a separa treburile
Bisericii de ale statului si de a-i oferi acestuia supunerea
cuvenitd. Limitele ascultarii fatd de stat sunt trasate in
Revelatia scrisd, in Sfanta Scripturd: ,lar Petru si
apostolii, raspunzand, au zis: Trebuie sa ascultim pe
Dumnezeu mai mult decat pe oameni” (FAp. 5, 29).
Atunci cand activitatea ortopractica Bisericii este oprita
sau Tmpiedicata de stat, Biserica trebuie sa aiba taria de a
0 continua cu mijloacele proprii.

Dupa caderea regimului comunist (subcapitolul
,Dreapta faptuire a Bisericii Ortodoxe Romane 1n
societatea romaneasca de dupa 1990”) reprezentantii
Bisericii au inceput dezvoltarea unui sistem de asistentd
sociald si ortopractica la nivel national. A fost
reinstaurata asistenta religioasd in spitale, azile, orfelinate
si au loc actiuni caritabile asupra persoanelor individuale.
Prezenta Bisericii ortodoxe in institutiile publice din
Romaénia (armatd, penitenciare si centre de ocrotire
pentru copii) urmeaza o logica religioasa care presupune

ca omul are nevoie de asistentd religioasd in toate
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momentele vietii sale, cd Biserica desfasoara o
dimensiune ortopractica (expresie a rolului ei terapeutic),
ca Biserica se afldi permanent 1n misiune de
evanghelizare  (statul fiind doar mijlocul sau
colaboratorul pentru implinirea operei mantuitoare), ca
existd o solicitare a prezentei Bisericii (prin simboluri,
sinfonia stat-Bisericd, prin importanta sociala etc.) din
partea institutiilor statului pentru asistenta religioasa-
filantropica.

Relatia dintre Bisericd si sistemele public si
privat de invatamant din Romania (subcapitolul ,,Biserica
Ortodoxa Romana si invatamantul romanesc”) se bazeaza
pe tolerantd, respect reciproc, conlucrare si completare.
Biserica ajuta la formularea scopului general al educatiei,
prin trecerea dincolode limitele pur pamantesti si
introducerea valorilor morale supreme, religioase 1in
viziunea pe termen mediu si lung a invatdmantului laic.
Educatia religioasa in scolile publice contribuie la
formarea caracterului moral al tinerilor (prin schimbarea
pozitiva a gandirii, exersarea discerndmantului moral, a
deosebirii duhurilor, la nivelul informarii biblice si

religioase, la formarea deprinderilor religioase personale
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si comunitare, la Tnchegarea constiintei Bisericii si a
neamului etc.). Biserica a respectat intotdeauna educatia
seculara. Totusi, ea nu se poate substitui pedagogiei din
Revelatie, nici nu poate sta pe picior de egalitate cu ea,
nefiind suficienta omului pentru viata si mantuire.

Misiunea ortopraxiei, a slujirii omului hristic se
desfasoara intre spatiul liturgic al Bisericii si slujirea
liturgicd a oamenilor. Ortopraxia diaconala este slujire
concretd a omului hristic deoarece ,,jugul” lui Hristos nu
devine o povard ci 1l face mai usor pe cel care 1l poarta.
Taina este una a synergiei a ,,impreuna lucrarii”, a
colabordrii dintre om si Dumnezeu. La jugul slujirii
aproapelui nu std omul singur, ci este impreuna-injugat
cu lisus Hristos.

Intr-un subcapitol final (,Raportul Biserica —
Stat Tn Romania post-comunistd”) au fost amintite si
cateva dileme si provocdri la care Biserica Ortodoxa
Romana trebuie sa raspunda. Ele vizeaza, in primul rand,
implicarea fenomenului politic in viata religioasa,
incercarea acestuia de a patrunde in structurile bisericesti,
formele actuale ale relatiilor dintre Biserica si Stat,

precum si cateva proiecte de interes general la care
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institutia ortodoxa de cult este parte, in scopul unei mai
bune ancordri a pozitiei sale in societate. Este de observat
de-a lungul intregii perioade post-comuniste angajarea
Bisericii in viata societatii — insotind omul in multe din
ipostazele vietii acestuia in societate — , in special n
vederea recunoasterii drepturilor sale ca Biserica
majoritard. Dupa anul 1989 au existat mai multe modele
de relatie intre ierarhia bisericeasca si Stat, dar cel care a
dat cele mai multe roade a fost modelul cvasipluralist
controlat, caracterizat in primul rand printr-o autonomie a
Bisericii, sub auspiciile unor alocari de fonduri si ale
unor dialoguri de pe pozitii, in anumite momente, de
egalitate.

In al doilea rand, relatia dintre Biserica
Ortodoxa Romanad si Stat rdmane, Tn opinia noastra,
,»deschisd” si se afld intr-o perioada de cautdri a celei
ideale, ceea ce se reflectd si Tn modul in care Biserica
gaseste de cuviintd sd-si desfasoare misiunea in societate.
De ce acest fapt? Pentru cad in pofida unei legislatii care
atesta clar separarea puterilor in Stat, nu de putine ori
presiunile exercitate de factorul politic asupra clerului

ortodox (indiferent de rang) duce la anumite pozitii
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inacceptabile din punct de vedere etic. Astfel, desi in
general pretentiile Bisericii Ortodoxe Roméane sunt
legitime, sunt si anumite voci care au subliniat ca statul
nu trebuie sd privilegieze cultul ortodox in detrimentul
altor culte. Din partea Bisericii se cere o mai clara pozitie
privind raportul clericilor cu sfera politica; chiar daca
anumite canoane bisericesti au fost interpretate in sensul
unei interziceri a implicarii membrilor clerului in
politica, totusi In preajma alegerilor electorale actorii
politici nu uitd marea influentd de care se bucura Biserica
asupra unei mari mase de alegatori (si de aici cautarea
castigarii bunavointei clerului).

In ceea ce priveste ortopraxia (subcapitolul
,Prezenta Bisericii Ortodoxe Romane 1in structurile
armatei, in penitenciare si in centre de ocrotire pentru
copii”’), Biserica Ortodoxd Roméana a facut pasi
importanti pentru transmiterea mesajului Evangheliei si
ale valorilor crestine in societate, mai ales fata de
categoriile aflate in nevoi: copii, batrani, cei aflati in
spitale si Inchisori etc. Aceastd activitate misionara,
desfasurata pe mai multe paliere, s-a intensificat si mai

mult in ultima perioada. In mare masura sunt indeplinite
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obiectivele asistentei sociale in Biserica Ortodoxa
Romana , care sunt urmatoarele: 1) Asigurarea unui
minim de 1ingrijire, in institutii de asistentd sociala
batranilor (pensionari si nepensionari), invalizilor si
bolnavilor cronici (somatici sau neuropsihici); 2)
Acordarea unui ajutor banesc sau in naturd , dupa caz,
persoanelor incapabile de munca, fara venituri proprii si
sustinatori legali; 3) Ingrijirea in institutii de ocrotire sau
in familii substitutive, dupa caz, a minorilor aflati in
situatii deosebite prevazute de lege.

Capitolul al patrulea este dedicat ilustrarii
ortopraxiei romanesti in contextul lumii contemporane:
»Misiunea si lucrarea Sfantului Duh in slujirea concretd a
omului hristic”. Secularizarea este inteleasa de Biserica
drept spirit al lumii fara Dumnezeu. Crizele economice
mondiale sunt expresii ale crizelor spirituale ale
omenirii.Statul nu poate oferi suficientd motivatie pentru
aspiratiile vietii. Biserica, in schimb, are rol tamaduitor si
educativ. Ea este ,viatd din belsug” (In. 10, 10) si ,,0
alternativa concretd si sigurd pentru bunastarea
pamanteascd, mantuirea lumii si a omului prin lisus

Hristos”. Biserica Ortodoxd recunoaste statului secular
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caracterul provizoriu, potrivit cu lucrarea temporara,
confirmandu-i statutul de ,,proiect al organizarii societatii
umane”. Nu Biserica se afld 1n criza, ci statul secular,
datorita individualismului, lacomiei institutionalizate si
nedreptitii sociale. In aceste conditii, Biserica nu se
opune si nu doreste anularea puterii seculare, ci lupta cu
mijloacele spirituale care T1i sunt specifice pentru
ameliorarea §i  umanizarea sistemului politic si
administrativ (subcapitolul ,, Filantropia (ortopraxia)
diaconald in contextul secularizarii”).

Biserica Ortodoxa, in ansamblul ei, a pastrat ca
principii ale slujirii diaconal-filantropice viata spirituala,
transparenta Sfintei Treimi, ca model, izvor si scop al
vietii Bisericii, primatul absolut al persoanei asupra
fiintei abstracte (individul), legatura ortopraxiei cu
liturgicul (cu posturile si rugaciunile) si adaparea
permanentd din Liturghia Euharistica, a cérei prelungire
se face ortopraxia diaconala.

In ortopraxia sociald gisim reflectate toate
principiile credintei crestine, definitda de la inceput de
Sfintii Parinti ca ,,filozofie practica”. In Biserica primara

existau doud paradigme ale spiritualitatii: comunitatea
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euharistica si vita ei sociald. Teologia sociala a Bisericii
vechi se regdsea in patru tipologii spirituale: modelul
radical-eshatologic (de tipul renuntérii la lume si al
urmarii  lui  Hristos), modelul euharistic-diaconal
(lucanic, cu tipologia Impreund-trairii si  slujirii
aproapelui), modelul casnic-sponsal (paulin, cu referire
la tipologia nuntii si familiei) si modelul de ecclesia
casnica (care isi suma responsabilitatea trecerii spre
Biserica mare, comunitatea). Sfanta Liturghie raméane
singurul izvor al eticii sociale ortodoxe si expresia ei
concretd (subcapitolul ,,Slujirea sociald in sensul de
expresie spirituala crestind”). Adevarata liturghie este a
slujirii aproapelui in lume. Liturghia aproapelui nu poate
purcede decat din Sfanta Liturghie Euharistica.

Misiunea Bisericii  in ceea ce priveste
parteneriatul social si perspectivele diaconale ale slujirii
hristice sunt abordate in subcapitolul ,, Concluzii si
perspective in  parteneriatul social s1  invatdtura
filantropica hristica (ortopraxia hristicd)”. Aici ele sunt
privite ca o revenire la sensul spiritual al Evangheliei, la
evitarea coborarii mesajului de iubire crestind 1In

instrumentalul social si la reconsiderarea raddcinilor
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duhovnicesti ale ortopraxiei. Pastrarea sensului hristic al
ortopraxiei va constitui provocarea viitoare a Bisericii.
Parintii si scriitorii bisericesti au fundamentat si practicat
ortopraxia pe urmatoarele doud principii: a. oamenii sunt
frati, egali si creati de acelasi Dumnezeu; b. bogatia si
bunurile materiale capatd valoare, atunci cand sunt
folosite pentru sprijinul oferit aproapelui, realizat prin
milostenie. Astfel, Biserica trebuie sa-si intareasca
autonomia in slujirea ortopractica-diaconalda, pe baza
propriului capital uman si cu ajutorul propriilor mijloace
materiale. In viitor, Biserica va fi chemata si solutioneze
problemele si crizele sociale, personale si comunitare ale
omenirii.

Ultimul capitol al lucrdrii (,,Perspectivele
ortopraxiei diaconale (filantpiei diaconale) in Biserica
Ortodoxd Roména”) se ocupd cu prezentarea concretd a
unor provocdri actuale la adresa ortopraxiei crestine
institutionalizate si a familiei crestine, precum si cu
prezentarea catorva solutii psiho-terapeutice si spirituale
propuse de Biserica. In privinta perspectivelor ortopraxiei
diaconale (ortopraxiei diaconale) in Biserica Ortodoxa

Romana, putem observa, pe de o parte, continuitatea
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diaconiei cuvantului. Celebrarea Liturghiei euharistice, a
Tainelor, rugdciunile ocazionale, imnele Bisericii,
icoanele, gesturile liturgice, proclamarea Evangheliei si
predica sunt mijloacele practice comune ale Bisericii
pentru alinarea suferintelor umane (subcapitolul ,,
Slujirea eclesiala intre framantari si impliniri in parohie,
protopopiat si ONG-urile aflate sub patronajul Bisericii
Ortodoxe Romane™). De aici pornesc celelalte aspecte ale
slujirii ortopractice, care tin de doctrina Bisericii: un
document unic care sa reflecte doctrina socialda a
Bisericii, principiul adaptérii la validitatea teritoriald si
nationala a documentului doctrinar social pentru Biserica
Ortodoxa Romana, reglementarea relatiei Biserica-stat pe
invatatura Mantuitorului, o orientare a angajamentului
social al laicilor din Biserica si scopul final al doctrinei
sociale, méntuirea oamenilor si innoirea lumii. Pe de alta
parte, din perspectiva colaborarii dintre parohii,
protopopiate si ONG-urile patronate de Biserica, putem
constata ca peste 500 de proiecte, legate decentrele de
ocrotire a copiilor, cimine de batrani, cantine sociale,
policlinici ,,pro bono”, scoli speciale pentru copiii cu

istoric social problematic  sunt aflate in curs de
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acreditare, iar altele deja in functiune. Biserica Ortodoxa
Romana s-a angajat din punct de vedere social, fara sa se
lase influentatd de limitele inguste ale legilor civile sau
de interesela clasei politice.

Preotul se afla permanent intre obligatia de a
sluji comunitatea si de a-L adora pe Dumnezeu
(subcapitolul ,, Preotul in intelesul de pastrator si
coordonator al exigentelor misiunii crestine”). Realizarile
ortopraxiei sale reprezinta masura doxologiei datorate lui
Dumnezeu, prin slujirea sacramentald. Activitatea sociala
a preotului se face remarcatd in parohia pe care 0
administreazd si o pastoreste. Prezenta sa evidentd in
institutiile si asezadmintele sociale aflate 1n sfera de
influentd a parohiei sale sunt componenta initiala a
implicarii sale ulterioare, din postura de organizator si
sustindtor al ortopraxiei misionare. Asemenea unui
mestesug, inglobat in vocatia personala ca chemare de la
Dumnezeu, ortopraxia se poate invata. Sf. loan Gura de
Aur ardta ca , filantropia si diaconia crestind este o artd
dumnezeiasca care, ca si celelalte arte si stiinte, trebuie

invatata”, iar Maestrul este Dumnezeu.
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In subcapitolul ,.Elemente de psiho-terapie
ortodoxa aplicatd in cadrul familiei crestine” am ardtat
ca, atat pentru preot, cat si pentru crestinii casatoriti sau
care locuiesc inca cu parintii, familia trebuie sa constituie
fundamentul principal al Bisericii Universale, care se
constituie ca o mica biserica de acasa. Puterea
vindecatoare a Bisericii se impartaseste concret prin
biserica mica a familiei. De aceea, pastrarea sfinteniei
familiei este legatd de sfintenia Bisericii. Chiar daca
terapia psihologicd a pus la dispozitie o serie de
instrumente terapeutice, ele nu pot compensa atéat
mijloacele duhovnicesti, cat si puterea harului divin care
le insoteste. Elementele psihoterapiei aplicate familiei
sunt cuprinse deja in sfera mai largda a pastoratiei
duhovnicesti. Distinctiille care apar sunt de natura
terminologicd si au darul de a sublinia si mai mult
diferentele dintre idealurile moralei familiale crestine si
realitatea morala contemporana.

Cea mai dureroasa rand a familiei crestine este
avortul (subcapitolul ,,Pericolele familiei
contemporane”). Foarte des se afirma complexitatea si

gravitatea acestui pacat, echivalent al uciderii (Didahia,

36



11,2 si Epistola lui Barnaba XIX,5). Avortul nu
reprezintd doar o amenintare la adresa sanatatii si
integritatii copilului si a mamei, ci o mdicinare a
fundamentului relatiilor familiale. Dependenta (de orice
fel) are consecinte grave pentru relatiile interumane,
pentru sandtatea fizicad si psihicd. Alcoolul si tutunul,
considerate droguri legale, sunt considerate mai
periculoase pentru sandtate decat drogurile ilegale, iar
grupurile sociale cele mai expuse la drogurile legale sunt:
tinerii care abandoneaza scoala devenind someri, copiii
strazii, tinerii institutionalizati, familiile 1n situatii de risc.

Un aspect aparte 1l constituie dictatura
biometrica, inteleasd ca modalitate de control a statului
asupra informatiilor personale cu scopul de a manipula si
transforma persoane umana, creatd dupd chipul lui
Dumnezeu, ntr-un factor al societatii de consum, altfel
spus ntr-o ,,non-persoana”. Conceptul a devenit unul
comun 1in literatura despre globalizare si se referd la 0
persoand care nu se comportd ca O persoand, nu
interactioneaza cu ceilalti ca o persoand si, nu in ultimul
rand, nu este tratata de ceilalti ca o persoana. Cu alte

cuvinte ,nimicul” devine ,ceva” (prin atribuirea de
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calitati magice, cum ar fi produsele firmelor Mac
Donalds, KFC si desenele animate), iar ,,ceva” devine
,himic” (taximetristul a carui prezentd este ignorata,
peisajele pe langa care trecem ca non-locuri, gesturile de
afectiune care devin non-gesturi sau ajutorul primit de la
medic, asistent social, profesor, care devin non-servicii).
Bioetica si etica sociala au Incercat sa traseze directiile de
interes Tn abordarea biometriei umane (biometria
biologica: descifrarea genomului uman; biometria
statistica: citirea si stocarea datelor si istoriei personale,
fie ea medicald, scolard, profesionala sau familiald),
precum si problemele morale ridicate de aceasta.
Simbolurile imagistice la care ne vom referi se pot
identifica din discutiile publice (prezentate foarte de la
modul extremist: uneori catastrofic, alteori lax) si dintre
ele enumeram: cifra 666, CIP-ul magnetic, stocarea
datelor personale in servere, publicitatea, bazele de date
ale bancilor, date personale din conturile de pe retelele de
socializare:  Facebook, Twitter, LinkedIn, Ozone,
Instagram etc., precum si la identificarea, stocarea,

instrumentalizarea si  distrugerea datelor personale
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(carduri bancare, de sanatate, pasapoarte biometrice si
coduri de bare personale).

Biserica ofera inainte de toate o atitudine
terapeutica, detestdnd si condamnand pacatul, dar iubind
pe omul pacatos. Refacerea relatiilor familiale constituie
inceputul recuperarii din dependentd si oferd un model
ascendent al refacerii ulterioare a relatiei cu Dumnezeu.
Aproapele reprezintda temelia vietii sufletesti a
crestinului. Psihoterapia stiintifica si religia conlucreaza
la vindecarea persoanei. Psihoterapia este interventie
psihologica care urmareste 1) optimizarea si dezvoltarea
personald; 2) preventia problemelor psihologice si
promovarea sanatdtii si 3) tratamentul problemelor
psihologice. Interventia  psihologica de tip
psihoterapeutic are la baza cunostinte generate prin
cercetarea stiintifica ...In stiinti, 1) asignarea valorii de
adevar unor informatii si/ sau 2) adevarul si justificarea
credintelor — care transforma credintele in cunoastere se
bazeaza pe cercetare stiintificd. Cert este ca familia
crestind are datoria sd nu ignore si sd foloseasca cu

discernamant atat metodele si practicile psihoterapiei, cat
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si mijloacele duhovnicesti pastrate si lucritoare in
Biserica.

Indrumarea  ,turmei  cuvantitoare” spre
Imparitie  (subcapitolul ,Mijloace de pastoratie pentru
societatea romaneasca contemporand”) NU presupune
doar comunicarea de notiuni biblice, teologice sau
liturgice, ci, mai ales, edificarea unei Intelepciuni
practice ancorate in eshaton. Scopul vazut al pastoratiei
este ortopraxia. Experienta spiritualda aplicabild in
practica primeaza asupra cunoasterii teoretice. Puterea de
a trece de la cunoasterea teoreticd la faptuire este
rezultatul unor mijloace pastorale, cum ar fi: explicarea si
participarea credinciosilor la Sfanta Liturghie si la
Sfintele Taine, catehizarea, indrumarea duhovniceasca
prin Taina Spovedaniei, exemplul de viatd al preotului,
initierea si implicarea mirenilor in opere ortopractice si
educative ale parohiei, rugdciunea si postul comune,
meditatia religioasa, educarea deprinderilor morale,
cultivarea traditillo s1 obiceiurilor crestine (prin
combaterea superstitiilor si a gandirii magice), cantarea
bisericeasca de la cultul comun (concertele de pricesne)

etc.
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