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TEME DOGMATICE CRESTINE N
GANDIREA LUI JEAN-LUC MARION

REZUMAT
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hristologie, soteriologie, antropologie, gnoseologie

Introducere

Specialist in Descartes, ganditor curajos si original, care imbind reflectia teologica
si rigoarea fenomenologica Intr-o opera monumentald, Jean-Luc Marion este discutat astizi
de filosofi si teologi deopotrivd. Gandirea sa oferd deschideri pentru ambele domenii,
filosofie si teologie, trasand repere importante pentru dialog. Reprezentant de marcéd al
directiei numita, initial peiorativ, ,,turnanta teologica a fenomenologiei franceze”, Jean-Luc
Marion readuce in discutie Revelatia crestind, unicitatea ei teologica si relevanta ei
fenomenologica, alaturandu-se altor reprezentanti de exceptie ai gandirii crestine franceze
contemporane: Michel Henry, Jean-Yves Lacoste, Jean-Louis Chrétien, Rémi Brague etc.

Cercetarea de fatd analizeaza prezenta si rolul temelor dogmatice crestine in
gandirea lui Jean-Luc Marion, precum si raportul dintre acestea si fenomenologia sa. Teza
sustinuta va fi aceea cd, din punct de vedere teologic, Marion practicd o apologie
postmetafizica, ramanand fidel traditiei Bisericii si invataturilor de credintd. Ne vom
intreba ce reprezinta teologia pentru ganditorul francez si cum este ea pusa la lucru In
ampla demonstratie fenomenologica? De asemenea, vom rasturna intrebarea: ce inseamna
fenomenologia pentru meditatia teologicd a lui Jean-Luc Marion? Vom incerca sa

demonstrdm ca teologia reprezintd pentru fenomenologie inspiratie, exemplu, adevar,



depdsire a metafizicii si a onto-teologiei si detinatoare a semnificatiilor Revelatiei crestine;
cat despre fenomenologie, vom ardta ca aceasta joacd rolul unei paradigme filosofice
pentru teologie, avand un considerabil rol apologetic.

Avand de-a face cu un fenomenolog care se ocupa de teologie, iar nu cu un teolog
propriu-zis, nu putem vorbi despre un discurs dogmatic elaborat, de aceea a vorbi despre o
,,dogmaticd” a lui Marion ar fi prea mult; insd nu e mai putin adevarat ca am pierde mult
din intelegerea gandirii lui Marion dacd am alege sd trecem sub ticere prezenta
elementelor de teologie dogmaticd si mai ales importanta lor In iconomia intregului.

Cititorul de filosofie trebuie prevenit ca evidentierea teologiei in gandirea
fenomenologului francez va oferi o perspectiva care s-ar putea sa-i pard improprie, dar nu
mai putin fecunda pentru intelegerea lui Marion; cat despre cititorul teolog, acesta va
trebui s conceada prezenta referintelor si meditatiilor uneori obositoare de filosofie. Dupa
parerea noastra, atat unele, cat si celelalte sunt inevitabile si orice eludare — fie a teologiei,
fie a fenomenologiei — ar fi dezastruoasa pentru intelegerea gandirii lui Jean-Luc Marion,
gandire fenomenologica si deopotriva teologica.

Importanta acestei teme, justificata de situarea interdisciplinara a lui Marion insusi,
este datd de nevoia unei lecturi teologice din perspectiva teologiei dogmatice ortodoxe.
Chiar daca sursele patristicii rasdritene pentru gandirea lui Marion au fost deja evidentiate,
o analiza a temelor dogmatice si rolului lor in opera sa incd nu a fost facuta pe larg.

Din punct de vedere metodologic, perspectiva generald va fi una interdisciplinara,
situatd la intalnirea dintre teologie si filosofie. Metoda fenomenologicda va fi amplu
discutata si folositd pentru a intelege articulatiile gandirii lui Marion. Date fiind tematica
cercetarii noastre si influenta patristicii rasaritene asupra gandirii marioniene, am apelat, de
asemenea, si la metoda comparatiei cu teologia dogmatica ortodoxa. Cu toate ca abordarea
imbind teologia si fenomenologia in masura in care ele insele se imbind in opera lui
Marion, distinctia dintre cele doud domenii este pastratd, urmand insistentele repetate ale
autorului.

Fard a impune o structurd dogmatica lucrdrii, am tinut seama de dezvoltarea
gandirii lui Marion si am pornit de la textele cu subiecte teologice, pentru a clarifica
raporturile dintre, pe de o parte, teologie, apologeticd si sfintenie si, pe de altd parte,
filosofie, metafizica si fenomenologie. Am continuat cu raspunsurile lui Marion impotriva
nihilismului nietzschean si sfarsitului metafizicii, trecand prin clarificarea conceptelor de
idol si icoana si ajungand la intelegerea Dumnezeului ,.fara fiintd”. Am vorbit despre

cunoasterea apofaticd si Sfintele Taine, pentru a intra mai adanc in fenomenologia lui



Marion, discutand fenomenologia darului, fenomenul saturat, Revelatia si adonatul. Am
incheiat cu discutia despre iubire si lectura fenomenologica pe care Marion o face
Fericitului Augustin, argumentand inca o datd pentru utilitatea fenomenologiei donatiei

pentru teologie si a fenomenelor teologice pentru fenomenologie.

1. Teologie, apologetica si sfintenie

Jean-Luc Marion cunoaste foarte bine Sfanta Scriptura, traditia Bisericii si
patristica, miscandu-se cu dezinvolturd prin istoria dogmelor, in ciuda faptului cd nu are
studii de teologie. Adeseori actioneaza ca un teolog cu limbaj filosofic care, apeland la
argumente din Sfintii Parinti, ia apararea ortodoxiei impotriva ereziilor. Am putea spune
cd, din punct de vedere dogmatic, ideile sale manifestd o fidelitate fatd de invataturile
Bisericii si fatd de traditia comund Résdritului si Apusului din primul mileniu crestin.
Chiar cand sunt propuse viziuni noi, acestea nu au ca scop rasturnarea traditiei, ci
imbogatirea ei prin meditatii care sd-i evidentieze profunzimea si validitatea.

Marion distinge clar intre filosofie si teologie si, cu toate cd se considerd un catolic
care face filosofie, refuzd sintagme precum ,filosof catolic” si ,filosofie crestind”.
Totodata, nu este mai putin adevdrat ca, in opinia sa, filosofia poate contribui, prin
argumentele pe care le angajeazd, la Intdrirea unor pozitii teologice, actionand in mod
apologetic.

Marion sustine totodatd intalnirea dintre teologie si filosofie apeland la dogma
Intruparii Mantuitorului, dogma pe care o intelege in mod traditional: Hristos este o
singurd persoand cu doud firi, divind si umand. De asemenea, el afirmad importanta
botezului si plenitudinea vietii pe care Biserica o oferd prin tainele ei credinciosului, si
subliniaza posibilitatea ca, prin credinta si participarea la viata Bisericii, omul sd participe
in acelasi timp la comuniunea treimica. Desi influentat de périntii greci, Marion ramane in
orizontul catolicismului prin considerarea preotului si episcopului ca vorbind in persona
Christi.

In ceea ce priveste sfintenia, Marion o plaseazi sub paradoxul invizibilitatii si leaga
incognoscibilitatea Tatdlui de invizibilitatea sfinteniei Sale.

Marion distinge cu grija teologia revelatd de teologia rationald (pe care o considera
echivalentd cu metafizica), autenticitatea celei dintdi fiind subliniatd de mai multe ori.

Discursul teologului trebuie sa presupund Revelatia, progresul in sfintenie si depasirea



metafizicii prin apelul la rugaciune, viatd ecleziald si comuniune prin iubire cu Sfanta
Treime.

Aceasta intelegere nu anuleazd posibilitatea apologiei, ci dimpotriva, o hraneste,
fiindcd, 1n opinia lui Marion, rolul teologului este si acela de a transforma kerigma
apostolica in argumente pentru cei care incd nu cred. Prin felul in care intalneste si
delimiteazd filosofia si teologia, Marion articuleazd o noud apologetica, inspiratd de
discutiile filosofice contemporane si influentatd de Traditia crestind. Aceastd aparare a
credintei crestine ar putea fi denumitd apologetica postmetafizica: pastrand distinctiile
dintre discipline si subscriind cu credintd la eminenta teologiei, ea nu se sfieste sa apeleze
la cel mai recent aparat conceptual pentru a apdra credinta Bisericii In epoca sfarsitului

metafizicii.

2. Filosofie crestina, metafizica, fenomenologie

Respingand sintagma de ,.filosofie crestind”, pe care o acuzd de a fi doar o
hermeneutica si de a manifesta o incapacitate in a surprinde bogatia Revelatiei, Marion ii
opune in schimb o euristica: ea isi are rostul doar In masura in care sunt aduse in scena
fenomene noi, pe care filosofia nu le poate gandi pornind de la sine — precum sfintenia,
iertarea, comuniunea, icoana, Invierea — inteligibile doar datorita intrupérii lui Hristos.
Teologia poate sa le livreze filosofiei, pastrand pentru sine suprematia iubirii. Demersul lui
Marion ramane usor confuz in acest punct, fiindcd el insusi practicd un fel de filosofie
crestind sub forma hermeneuticii, in carti precum Idolul si distanta si Dieu sans [’étre,
depdsindu-le insd odata cu avansul sau fenomenologic. Domeniul dogmelor ramane
teologic, 1n afara filosofiei.

Metafizica este inteleasd intr-o manierd univoca, plecand de la istoria filosofiei.
Marion critica posibilitatea metafizicii de a-L Intelege pe Dumnezeul Revelatiei, pentru ca
Il reduce la un concept. Trebuie subliniat ci, dominanta gandirii lui Marion este in acest
punct aceea de a nu pune semnul egalitdtii intre dogmatica si metafizica, de aceea intentiile
depdsirii metafizicii nu afecteaza domeniul invataturilor de credintd. Marion considera
dogmele cand ,,pre-metafizice”, cand donatii care tin de Revelatie. Ar parea ca raméne o
inconsecventa aici care a fost criticatd de filosofi, o inconsecventd datd tocmai de
paradoxul cd depasirea metafizicii nu inseamna si depasirea dogmaticii; chiar daca ar parea

ca afecteazd puritatea fenomenologiei, trebuie sa remarcdm ca din punctul de vedere al

10



teologiei dogmatice aceasta este inca o dovada a fidelitatii lui Marion fata de invataturile
Bisericii.

In ceea ce priveste fenomenologia, Marion lirgeste intelesul ei si propune o
fenomenologie a donatiei care depaseste fenomenologiile lui Husserl si Heidegger.
Reductia la donatie este radicala, trece dincolo de reductia la obiectitate (Husserl) si
reductia la fiintitate (Heidegger) si are rolul de a elibera fenomenele de orice a priori, fapt
ce favorizeazd luarea in discutie a fenomenelor ce tin de experienta religioasd si de
Revelatia crestind. Acestea sunt fenomene care coplesesc Intelegerea umana, adica, in
termenii lui Marion, se dau in exces, saturand cu intuitie conceptele noastre, de aceea se
numesc fenomene saturate. O asemenea intelegerea favorizeaza din nou dogmatica, fiindca
toate paradoxurile ei pot fi explicitate acum in calitate de fenomene saturate.

Demersul lui Marion se dovedeste dublu apologetic: prin faptul ca analizeaza in
fenomenologia sa fenomene preluate din campul teologiei, el le pune in evidentd; prin
faptul ca le recunoaste specificitatea si semnificatiile teologice, el limiteaza capacitatea
fenomenologiei de a le iIntelege in totalitate si le livreaza inapoi teologiei, care-si
dobandeste astfel magnificenta si legitimitatea. Fenomenologia devine cea chemata sa
depdseascd metafizica si cea care poate oferi o paradigma filosofica pentru teologie, fara a
se confunda cu aceasta din urma si fara a-i uzurpa drepturile si procedeele. Fenomenologia
preda stafeta teologiei atunci cand in cauzad sunt fenomene care privesc teologia, pentru
simplul motiv cd teologia poate merge mai departe decat o poate face gandirea

fenomenologica 1n sublinierea semnificatiilor Revelatiei crestine.

3. Provociri contemporane: ,,moartea lui Dumnezeu” si sfarsitul

metafizicii

Moartea lui Dumnezeu si sfarsitul metafizicii sunt provocari filosofice carora
Marion le raspunde in mod apologetic. Moartea lui Dumnezeu produce un ateism ce poate
fi deconstruit pand la a se semnala ca opereazd cu un concept bine definit al divinului,
adicd, in termenii lui Marion, devine idolatru. Marion angajeazd in acest raspuns
apologetic dogma incognoscibilitdtii fiintei divine si apofatismul de traditie rasariteand. De
asemenea, sustine invatitura mortii pe cruce a Fiului lui Dumnezeu in Vinerea Mare,
pentru a invia apoi In Duminica invierii. ,,Mortii lui Dumnezeu”, proclamatd de Nietzsche,
Marion {i raspunde cu ,,moartea mortii lui Dumnezeu”, pentru cd Dumnezeul adevarat nu

putea sd moard, ci doar un idol al divinului. Moartea nietzscheand a lui Dumnezeu
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anuleaza toate valorile si conduce cétre nihilism, dar Dumnezeul non-idol rdmane inca
negandit.

In argumentatia sa, Marion invoci dogma Sfintei Treimi, subliniind in trecere ca
Duhul Sfant parcurge si unificd distanta dintre Tatal si Fiul. Exprimarea pare usor
ambigud, dar trebuie remarcatd cd ea nu apeleaza defel la Filioque, ci pastreaza ticerea
asupra acestei invataturi care a separat crestinismul rasaritean de cel apusean; totodatd nici
nu Intdlnim formularea monarhiei Tatalui, mai prezentd la Parintii greci, de aceea, din
punct de vedere dogmatic, Marion rdmane 1n acest punct indecis.

Starsitul metafizicii, diagnostic pus de Heidegger la adresa metafizicii occidentale,
este acceptat pe deplin de Marion care va face din teza depasirii metafizicii scopul
intregului sdu demers fenomenologic si teologic. Sfarsitul metafizicii pare a afecta din plin
dogmatica, fiindca dogmele sunt considerate de unii postmoderni a fi metafizicd si
fundamente metafizice. Asa cum am mai subliniat, Marion inclind spre o pozitie care
depaseste teologia rationala — singura ce poate fi echivalatd cu metafizica — pentru a
sustine teologia revelatd. Dogmatica Bisericii tine de teologia revelatda si nu de teologia
rationald, dogmele fiind donatii primite prin Revelatie, iar nu constructii metafizice.
Paradoxurile lor ies din campul onto-teologiei si trimit catre experienta apofatica, inspre
cunoasterea directd a lui Dumnezeu, nu prin discurs speculativ, ci prin patimire (abandon),

rugdciune si viata liturgica.

4. Idolul si icoana

Influentate de dezbaterile crestine, idolul si icoana sunt concepte cu un rol extrem
de important pentru fenomenologia si teologia lui Marion. Fenomenologic, ele tin de
paradigma fenomenului saturat; teologic, ele fac diferenta in modul in care intelegerea lui
Dumnezeu este fie metafizicd, fie provine din Revelatie.

Marion distinge Intre idol si icoana Intr-o manierd care, pana la un punct, pastreaza
acordul cu hermeneutica biblica si patristica a acestor concepte, de aceea nu e de mirare ca
referintele pentru gandirea acestei distinctii angajeaza texte clasice din Sf. Ioan
Damaschin, Sf. Teodor Studitul, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigore de Nazianz, Sf. Grigore
de Nyssa si Sf. Dionisie Areopagitul. Fundalul este constituit de discutiile impotriva
iconoclasmului si de hotararile Sinodului VII Ecumenic, din 787, care sunt respectate de

fenomenologul francez fara rest.
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Mai mult decat atat, rezultatele teoretice ale celebrei dispute dintre iconoduli si
iconoclasti isi dovedesc o utilitate deosebita pentru discutiile contemporane despre ateism,
divin si depasirea metafizicii. Linia care traverseaza si desparte definitiv aceste dezbateri
este aceeasi cu cea dintre adevar si eroare sau dintre Dumnezeul-idol si Dumnezeul cel viu
al Bisericii. Marion largeste intelegerea acestor concepte, pentru a le aduce in discutiile
fenomenologice contemporane.

Pe de o parte, idolul trimite la autoidolatrie, inchide cunoasterea si anuleaza orice
distanta, fiind o prezentd plina si opaca. De exemplu, conceptele noastre despre Dumnezeu
in masura in care detin o pretentie de exhaustivitate si nu recunosc necesitatea distantei
sunt doar idoli ai mintii.

Pe de alta parte, se poate afirma cd modul in care Marion intelege icoana se acorda
cu gandirea icoanei din traditia patristicd si neopatristica. In plus, prin faptul ci icoana
poate avea si sensul de idee, trecand de la imagine la concept, Marion poate propune, prin
aceastd polisemie, solutii in dezbaterea filosofica de astdzi. Din punct de vedere dogmatic,
Marion rdmane in cadrele ortodoxiei, recunoscand utilitatea icoanei pentru credinta
crestind, ba chiar aducand argumente noi prin apelul la raportul fenomenologic intre
vizibilitate si invizibilitate. Icoana nu epuizeaza ceea ce reprezinta, priveste mai mult decat
este privitd, convoacd la rugaciune si dezvéluie o distantd intre tip si prototip ce lasa sa
apard invizibilul ca invizibil, fara a-l reduce la dimensiunile unui idol.

Demersul lui Marion dezvaluie aceeasi dubld dinamica apologetica: mai intai, o
miscare de la argumentele ratiunii si exemplele nereligioase catre importanta si valoarea
lor pentru teologie; apoi, o miscare dinspre adevarurile teologice catre discursul sdu
filosofic, in sensul ca teologia devine o sursd de inspiratie pentru filosofie, oferindu-i
fenomene paradoxale, invizibile altfel pentru autonomia ratiunii.

5. Dumnezeu: Treimea supraconceptuala si iubitoare

Ed

Discutia despre Dumnezeu are loc pe fundalul mortii proclamate de Nietzsche si a
tezei heideggeriene a sfarsitului metafizicii. Marion le raspunde apeland la distinctia idol —
icoand si la apofatismul de traditie rasariteana, fiind influentat de Sf. Dionisie Areopagitul
si Sf. Grigore de Nyssa. Este criticat orice concept al lui Dumnezeu care are pretentia
exhaustivitatii, in special conceptele de causa sui si fiinta. Marion Incearca sa depaseasca
onto-teologia, adica teologia rationald, prin revenirea la Dumnezeul care depaseste

conceptul de fiinta din filosofia greaca si pe care Il denumeste, nu fard provocare,
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,2Dumnezeul fara fiintd”. Sub acest nume se afla Dumnezeul supraconceptual al Revelatiei,
Dumnezeul iubirii.

Aici am putea sublinia ca intentiile apologetice ale lui Marion rdman neschimbate,
numai ca prin dorinta de a depasi orice limbaj metafizic, este lasat in umbra un bun limbaj
al teologiei care Increstinase termenii metafizicii. Dacd ludm in discutie termenul de
,fiintd”, de pilda, pe care Marion il refuza, atunci este foarte dificil s3 mai intelegem
dogma Treimii, care presupune unitatea de fiinta a celor trei Persoane, Tata, Fiu si Duh
Stant. Contradictia gandirii lui Marion constd in faptul cd, pe de o parte, refuzd in mod
radical limbajul metafizicii, in timp ce, pe de alta parte, vorbeste despre Treime, Tata, Fiu
si Duh Sfant, subintelegand doctrina care presupune acest limbaj. Intr-un fel, este ca si cum
catafaticul ar fi indepartat, iar teologia apofaticd, aceea a experientei directe, ar ramane
suspendata.

Stanta Treime este inteleasa ca dragoste si comuniune, o dragoste ce iubeste prima
pe om, fara sa presupund reciprocitatea in calitate de conditie, fiindca Dumnezeu iubeste
chiar atunci cand nu i se raspunde tot cu dragoste. Marion subliniazad existenta unei iubiri
»fard fiinta”, care se bazeaza pe Cruce si pe comuniunea intra-trinitara. Eliberarea de
metafizicd a iubirii, pe care o urmareste fenomenologul francez, recunoaste iubirea ca dar
(don), ca abandon (abandon) care ajunge pand la martiriu (asa cum Hristos s-a abandonat
Tatalui pe cruce) si ca iertare (pardon). Darul inlocuieste fiinta, iubirea raspunde
zadarniciei acolo unde certitudinea metafizica nu o putea face. Marion spune explicit ca
dragostea se bazeazd pe Sfanta Treime mai mult decat se poate spune despre Treime ca
este dragoste, cd Tatdl este invizibil si se aratd In Fiul, cd Fiul a venit in lume pentru a o
mantui, prin patimile Sale si asumarea firii omenesti; de asemenea, Duhul Sfant este inteles
ca iubirea dintre Tatdl si Fiul, un ecou al doctrinei catolice bazata pe Filioque de care
Marion nu aminteste insa defel. In fine, incognoscibilitatea divini afirmati de apofatismul

Rasaritului crestin este pe deplin asumata de gandirea lui Marion.

6. Teologia apofatica, a treia cale

Marion discutd despre teologia apofatica distingand cu grija intre mistica teologica
si misticismul irational. In cea dintdi se regiseste incapacitatea noastrd de a primi
fenomene saturate, care se ofera in exces si pentru care nu avem o capacitate rationala
adecvata. Influenta Sf. Dionisie Areopagitul asupra gandirii fenomenologice si teologice a

lui Marion rdaméne una capitald si este recognoscibild in multe dintre conceptele sale:
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icoana, raportul dintre vizibil si invizibil, darul, incomprehensibilitatea lui Dumnezeu,
fenomenul saturat si depasirea conceptului de fiinta. Niciunul dintre aceste concepte n-ar
putea fi explicat adecvat dacd s-ar elimina influenta dionisiana.

Marion nu este agnostic si sustine cd Dumnezeu poate fi cunoscut. Numai ca,
asemenea lui Dionisie, el vorbeste despre o cunoastere prin necunoastere, in care limbajul
predicativ este depasit si se transformd in doxologie, discurs de lauda si rugdciune. De
asemenea, el refuza sa interpreteze apofatismul ca o recadere in catafatism, opunandu-se
aici unei conceptii a lui Jacques Derrida, si privilegiaza existenta unei a treia cai, dincolo
de afirmatii si negatii intelectuale. Si aici Marion intalneste traditia ortodoxd a cunoasterii
directe, a unui apofatism de gradul doi. Dogma posibilitdtii cunoasterii apofatice a lui
Dumnezeu primeste acelasi inteles ca in teologia ortodoxa, o paraleld cu teologia lui
Lossky fiind aici binevenita.

Discutabila raméane traducerea pe care Marion o face ,.cauzei” (aitia) tuturor
lucrurilor in care Sf. Dionisie il vede pe Dumnezeu: aitia este tradus prin ,,Cel cerut
(Requisit)”, tocmai pentru ¢ notiunea de cauzi este compromisi de metafizica. Inci o
data, radicalismul lui Marion 1n a depasi metafizica prin depasirea conceptelor face un salt
care iese din intelegerea dogmaticd: dacd Dumnezeu este, catafatic, cauza tuturor
lucrurilor, aceasta nu se reduce la intelegerea metafizica a conceptului de cauza, fiindca
niciun fel de exhaustivitate si orgoliu conceptual nu anuleazd corectia apofaticd mereu in
lucru in traditia Rasaritului crestin. Increstinarea elenismului a schimbat radical intelesurile
acestor concepte si functia lor, pand intr-acolo incat metafizica nu se mai regaseste nici
macar acolo unde se afld marcile ei, precum ,,cauzd” sau ,,fiintd”. Apofatismul salveaza de
idolatrie aceste concepte, de aceea depasirea metafizicii are loc, in mod teologic, chiar
atunci cdnd se continud folosirea lor, daca semnificatiile sunt intelese in distanta
neapropiatd a apofatismului ca experiere si viatd duhovniceasca. De exemplu, pentru a
pastra distinctia lui Marion dintre limbajul predicativ si cel non-predicativ, am putea sa-I
chemdm drept ,,Cauza” pe Dumnezeu in rugdciune, nu intr-o demonstratie metafizica, ceea
ce schimba complet datele problemei.

O alta observatie ar fi cea care priveste raportul dintre dogme si apofatism. Marion
nu subliniaza suficient legdatura dintre ele, faptul cd apofatismul ca experientd directd
presupune dogmele si nu este o experientd adogmatica, asemandtoare celor din religiile
pagane. O lectura atentd ofera Insd suficiente temeiuri pentru a sustine ca Marion nu
impinge lucrurile intr-o directie necrestina: atat dogmele, cat si experienta cunoasterii prin

necunoastere pot fi considerate fenomene saturate, care oferd deci excesul manifestarii
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orbitoare a divinului. In plus, dogmele sunt paradoxuri si pot fi considerate icoane, in
intelesul pe care termenul il are la Marion, adica facand vizibil invizibilul ca invizibil, fara
a-i distruge distanta si fard a-1 declara absent. Intr-o intelegere iconici, dogmele isi
redobandesc caracterul si importanta pe care o au in teologia catafatica a Bisericii, iar
legdtura lor cu apofatismul devine mai clara.

In pofida acestor observatii, Marion are o intelegere a apofatismului asemanitoare
cu cea ortodoxa, ca o cunoasterea care depaseste afirmatia si negatia, fiind o a treia cale,

influenta parintilor greci fiind aici evidenta.

7. Sfintele Taine. Euharistia

Fenomenologica in forma, analiza pe care Marion o face Sfintelor Taine recunoaste
deficienta de a accede la semnificatia lor teologica. Raportul dintre vizibil si invizibil, Intre
materia Tainelor si harul lui Dumnezeu, este, pe de o parte, posibil datoritd Intruparii
Cuvantului, In care cele doud naturi divind si umana s-au unit Intr-o singura persoand,
divino-umand; pe de alta parte, apelul la modelele teoretice substanta si accidente, cauza si
efect sunt considerate de Marion metafizice si lipsite de distantd, adica, intr-un cuvant,
criticabile. Marion propune o intelegere fenomenologica a tainelor, fard a avea pretentia ca
poate surmonta misterul lor indepasabil, recurgdnd la conceptul de donatie: in Sfintele
Taine, Dumnezeu se da pe El insusi, fara retragere.

O observatie se impune aici: afirmatia lui Marion nu poate sd-si primeascd masura
deplina decat daca se face apel la doctrina harului necreat si a energiilor necreate formulata
de Sf. Grigore Palama. Dacd Dumnezeu da un har creat, atunci nu se da pe El insusi, iar
solutia fenomenologicd propusd de Marion ramane suspendatd. Marion nu apeleaza la
aceastd Invatatura ortodoxa, dar influenta Parintilor greci pare a-l influenta in acest punct
mai mult pare a accepta. Prin urmare, putem spune ca solutia fenomenologica a lui Marion
si-ar putea gasi validarea teologica intr-un context teoretic ortodox.

In ceea ce priveste intelegerea Sfintei Euharistii, Marion arati ci orice teologie si
hermeneutica teologicd 1si gasesc Implinirea in aceasta Sfantd Taina, relevant fiind
episodul ucenicilor aflati pe drumul Emausului care nu L-au recunoscut pe Hristos in urma
hermeneuticii pe care acesta a facut-o Scripturilor, ci doar atunci cand a avut loc fringerea
painii, adica la momentul euharistic. Marion subscrie aici in mod direct la mai multe
invataturi dogmatice, afirmand cé teologia se mplineste liturgic in comuniunea Bisericii,

Biserica este trupul lui Hristos si se lasd Incorporatd in El ori de cate ori celebreaza
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Euharistia, iar Intruparea, Rastignirea si Invierea lui Hristos sunt recunoscute ca invataturi
de credinta.

Discutabila pana la un punct raméne afirmatia ca episcopul este teologul autentic:
interpretabild confesional si trimitand in subtext la importanta episcopului Romei, ea poate
primi si o altd hermeneutica. Un prim raspuns a fost dat de Marion insusi, care a afirmat ca
atunci cand a facut aceastd afirmatie se gandea la marii episcopi-teologi ai Bisericii de
Rasarit: Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigore de Nysa si Sf. loan Hrisostom; un al doilea
raspuns ar putea fi urmatorul: faptul cd teologia se valideaza doar prin celebrare liturgica si
doxologicd ramane o trasaturd atat de clamata in teologia ortodoxa incat Marion nu face
decat sd aducd, sub influenta Parintilor rasariteni, un argument in plus in favoarea acestei
teze, avand din nou un rol apologetic.

De asemenea, absenta pregatirii ascetice a primitorului Sfintei Euharistii rdmane
problematici la fenomenologul francez. In baza intelegerii Euharistiei ca dar si a
primitorului ca adonat (cel ce primeste darul, cel daruit), Marion nu accentueaza aceasta
dimensiune, dar trebuie recunoscut ca nici nu o exclude, dupa cum am aratat in capitolul
privitor la adonat. In acest punct, am incercat si oferim un raspuns pornind de la
perspectiva spiritualitatii ortodoxe prin solutia conceptuald a ,,fenomenului dinamic”, cu
ajutorul caruia am analizat experienta liturgica a Sfintei Euharistii. Am numit ,,fenomen
dinamic” fenomenul care se poate schimba, fiind ori saturat, ori sarac, in functie de adonat.
Prin aceasta nu am reintrodus conditiile de posibilitate transcendentale, ci am facut apel la
receptivitatea adonatului, care poate raspunde liber sau poate refuza chemarea lui
Dumnezeu.

Interpretand Sfanta Euharistie din perspectiva temporalitatii fenomenologice,
Marion intalneste timpul liturgic si intelegerea lui bisericeascd, de aceea argumentele sale
fenomenologice se constituie discret intr-o apologie euharisticd ce intilneste gandirea

liturgica.

8. Fenomenologia darului si deschiderile sale teologice

Discutia despre dar este animata la Marion de acelasi scop al depasirii metafizicii.
De data aceasta, discursul darului este menit sd salveze puritatea fenomenologicd a
donatiei 1n fata unor acuzatii pentru care donatia ar fi reductibila la metafizica sau teologie.
Pentru ca darul sa nu cada in schimb economic, Marion urmareste sa realizeze o reductie

radicala a darului la donatie, ceea ce presupune punerea intre paranteze fie a donatorului
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(daruitorului), fie a donatarului (primitorul), fie a darului. In urma oricareia dintre aceste
reductii transformarea darului in schimb devine imposibild, deci darul ramane el insusi.
Marion aduce ca exemple pe Hristos Judecatorul, care, in calitate de donator, se retrage, pe
Avraam care jertfeste darul lui Dumnezeu (pe Isaac), jertfindu-se pe sine, si pe Hristos in
episodul cu femeia samarineancd. Sa observam ca in acest caz teologia, prin exemplele de
fenomene pe care le oferd, devine argument pentru o pozitie fenomenologica. In replica,
acest ajutor se intoarce apologetic cétre teologie, al carei prestigiu sporeste in urma acestui
comert ideatic.

Observatia pe care am adus-o fatd de puritatea fenomenologica a darului, asa cum o
intelege Marion, este cd ori de cate ori schimbul nu se realizeaza cu adevarat, avand de
suferit 1n privinta perfectiunii modelului sau, darul se realizeaza ca dar, iar din punct de
vedere teologic el 1si detine intreaga importantd. Gradele de nerealizare a perfectiunii
schimbului atestd cd modelul darului se poate insinua in orice schimb, la fel cum modelul
schimbului se putea insinua in orice dar. Chiar dacd Marion crede ca in teologia revelata
nu poate rezista modelul darului ca schimb transcendent, In opinia noastra acesta poate din
punct de vedere teologic sa fie valid fard a anihila maretia darului ca dar, tocmai fiindca
schimbul se realizeaza in campul invizibilitatii credintei. Doar pentru cel credincios
schimbul poate fi valid, omul vanzandu-si bogétiile sale pentru a avea comoard in ceruri
(Mt 19, 21), insa pentru cel care nu crede este vorba doar de o pierdere, in care schimbul
nu se realizeaza, ceea ce ar trebui sa constituie validitatea fenomenologica a darului astfel
redus. Cum darurile primite de la Dumnezeu (darul vietii, darul mantuirii) coplesesc
raspunsul omului, ceea ce omul ii Intoarce lui Dumnezeu este atat de insignifiant in fond,
incat el apare ca deja redus, lasand darul sa functioneze in plenitudinea lui. Din punct de
vedere teologic, asadar, darul poate sd-si pastreze calitatea sa chiar In conditiile in care
schimbul ar parea ca se insinueaza: fie pentru cei necredinciosi este un schimb ratat, de
vreme ce Dumnezeu nu exista si tot ceea ce se sacrifica pentru El sau se primeste de la El
sunt daruri reduse, fard donatar si, respectiv, fard donator; fie, pentru cel credincios,
raspunsul dat de om se pastreaza intr-o insignifianta atit de colosala, incat maretia lui
Dumnezeu nu va putea fi platitd oricate daruri i-am intoarce dupd modelul schimbului,
chiar si cel al propriei vieti (dupd cum se intdmpla in martiriu). Concluzia noastrd este ca
darul se pastreaza chiar in prezenta schimbului, fiindca darul copleseste schimbul.

In aceasti discutie de fenomenologie a darului sunt implicate cteva teme
dogmatice, Euharistia ca dar fiind una dintre ele. Din nou Marion are o intelegere care nu

transgreseaza Traditia Bisericii, Traditie pentru care Euharistia poartd numele de ,,Sfintele
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Daruri”. Intilnim, de asemenea, referinte hristologice potrivit cirora Hristos este trimis
ontic in lume ca dar al Tatalui, si, totodata, este trimis fenomenal pentru ca il dezviluie pe
Tatal. Este subliniatd consubstantialitatea si egalitatea Fiului cu Tatdl, calitatea de Mesia a
lui Hristos si kenoza Lui. Mai mult, recunoasterea lui Dumnezeu ca daruitor are consecinte
in recunoasterea semnificatiei darurilor pe care dragostea Lui le face catre om.
Dimensiunea apologetica este aici inversa, fiindcd teologia nu este sustinutd de argumente
fenomenologice, ci invers, este adusa ca exemplu pentru justificarea puritétii darului. Ceea
ce nu face decat sa-i sporeasca vizibilitatea in teatrul nihilist al lumii de astazi; chiar din

pozitia de ancilla, teologia apare, dupa cum am subliniat deja, Intr-o lumina fasta.

9. Fenomenul saturat si relevanta sa teologica

Fenomenul saturat este considerat una dintre cele mai originale idei ale lui Jean-
Luc Marion si reprezintd implinirea intentiilor sale fenomenologice de a depasi metafizica.
Fenomenul saturat reprezintd fenomenul care se da in exces de intuitie, care depaseste
categoriile kantiene si orice a priori, care se oferd ca uimire, demasura, imprevizibilitate,
stupefactie. Imprevizibil dupa cantitate, insuportabil dupa calitate, absolut dupa relatie si
de neprivit dupa modalitate, asa aratd fenomenul saturat. Aceasta inseamnd ca omul
cunoscator nu mai face experienta cunoasterii, ci o contra-experientd, in care nu isi mai
impune categoriile intelectului sdu fenomenelor care 1i apar, ci invers, lasd fenomenele sa
se manifeste asa cum i se dau. Exemplele preferate de Marion pentru fenomene saturate
sunt grupate in patru categorii: evenimentul istoric, idolul (opera de artd), trupul si icoana.
Ele cuprind un numar atat de mare de fenomene saturate incat Marion vorbeste despre
,banalitatea saturatiei”. Intr-o topica ulterioard, Marion imparte fenomenele in doua clase,
evenimentiale si obiectuale, fenomenele saturate tinand de prima clasd. Fenomenele
religioase pot fi analizate adecvat dacd li se recunoaste saturatia, aici intrand si teofaniile,
dar si Revelatia.

Analiza fenomenului saturat tine de cea mai purd si mai radicald fenomenologie a
donatiei, de aceea teologia este aici mai putin prezentd. Marion exemplificd uneori prin
fenomene din campul teologiei, care pot fi explicate abia acum non-metafizic prin apelul la
conceptul fenomenului saturat. Am putea spune cd fenomenul saturat se inspird din
teologie, care i ofera destule fenomene saturate, cel mai important fiind Revelatia crestind
insasi. Printre acestea, dogmele Bisericii intelese ca paradoxuri sunt fenomene saturate, la

fel cum este Revelatia in intregul ei. Marion insistd cd Hristos este, de asemenea, un
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fenomen saturat prin excelenta: fiind orbitor si dificil de primit, Hristos a venit intre ai Sai,
dar ai sai nu L-au cunoscut si nu L-au putut primi, dupd cum spune Evanghelia, tocmai
pentru ca El aducea ceva de ordinul saturatiei, excesul Revelatiei. La fel se intdmpla si cu
credinta, cdreia nu-i lipsesc intuitiile, numai ele se oferd in exces si nu pot fi intelese cu
usurintd (cum s-a Intdmplat cu ucenicii care nu L-au recunoscut pe Hristos pe drumul
Emausului). Revelatia reprezinta astfel pentru Marion saturatia la gradul al doilea, fiindca
ea satureaza toate orizonturile.

Pornind de la fenomenul saturat putem oferi o interpretare noud experientei de viata
crestine. Daca teologia privilegiaza trdirea si experienta religioasa, atunci conceptele
raman in urma n aceastd aventura care implicd un nou mod de viatd, adus in lume odata cu
Intruparea lui Hristos. Paradigma fenomenului saturat poate explica astfel de ce excesul de
viata este mai puternic decat cunoasterea noastra si de ce trdirea credintei ne oferd atat de
mult, Incat cuvintele care o descriu rdman incapabile si minore In comparatie cu inefabilul
ei. Fenomenul saturat vine sa confirme, dinspre fenomenologie, ceea ce orice credincios
stia din experienta: cd in trairea crestind i se ofera ceva de ordinul sublimului, orbitorului,

excesului, iubirii si darului lui Dumnezeu.

10.Revelatia: de la posibilitatea fenomenologica la actualitatea

teologica

Dispunand de fenomenul saturat, gandirea fenomenologica a lui Marion poate
analiza Revelatia crestind, desigur fara pretentia de a o epuiza in intelegere si fara ambitia
de a spune mai mult decét spune teologia Insasi. Teza lui Marion este cd fenomenologia nu
poate analiza fenomenul Revelatiei decdt in posibilitatea lui, actualitatea ramdandndu-i
teologiei. Aceasta nu inseamna cd Marion nu recunoaste Revelatia manifestata in istorie
prin Hristos; ci doar nu 1i impune conditii de posibilitate care sa provind din subiect, care
sd o limiteze. Prin manifestarea istorica a Revelatiei trebuie recunoscutd o fenomenalitate
cu totul noud, pe care fenomenologia nu are nicio justificare sd o lase neobservata. Numai
ca o poate analiza doar in ceea ce priveste posibilitatea ei.

Din punct de vedere fenomenologic, Revelatia este o saturatie de saturatie, un
paradox al paradoxului, un fenomen saturat cu privire la toate cele patru grupe ale
categoriilor kantiene: Hristos este nevizabil dupa cantitate, insuportabil dupa calitate,
absolut dupa relatie si de neprivit dupa modalitate. Marion argumenteaza scripturistic toate

aceste asertiuni si conchide ca Revelatia poate fi considerata doar posibila daca este privita
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fenomenologic sub semnul saturatiei, semnificatiile si actualitatea ei putand fi analizate
doar de teologie.

Si in acest caz Marion exerseaza o apologetica implicita, atat prin faptul ca discuta
si argumenteaza in favoarea Revelatiei crestine — chiar daca numai in privinta posibilitatii
el —, cat si pentru ca Revelatia apare ca un fenomen In care saturatia si paradoxul se
dubleaza. Fara a distinge intre revelatia naturald si cea supranaturala, Marion pare a vorbi
mai mult de cea din urma, facind exegeza unor texte din Scripturd si introducand
fenomenul revelatiei (nemajusculat) in analizele fenomenologice. Revelatia crestina apare
intr-o lumind noud, in care nu se explica ce-ul ei, ci cum-ul aparitiei sale in teatrul acestei
lumi. Discutia lui Marion nu are niciun fel de intentie de a rasturna sau impune teologiei
adevaruri contestabile despre Revelatie, ci dimpotriva, de a impune posibilitatea Revelatiei
prin simpla rigoare a fenomenologiei donatiei. S& recunoastem ca o asemenea dinamica

atesta un caracter apologetic indiscutabil.

11.0mul: indefinibilul ca imago Dei si adonatul

Depasirea metafizicii n-ar fi completd dacd subiectul modern ar rdmane
nemodificat. Marion recunoaste mai intai indefinibilul omului, facand apel la antropologia
Sfintilor Parinti, potrivit careia incognoscibilitatea omului se datoreazd incognoscibilitatii
lui Dumnezeu, al cdrui chip este omul. Omul apare astfel ca un fenomen saturat, pe care
orice ideologie umanista nu face decat sd-1 violenteze prin pretentia de intelegere fara rest.
Trupul este la randul lui un fenomen saturat, prilej pentru Marion de a vorbi despre
invierea trupurilor 1n acord cu invatatura crestind. Marion péstreaza dogma tainei omului si
invatatura ca el este imago Dei, sustinand si necesitatea asemanarii atunci cand afirma ca
omul nu-si poate primi definitia decat de la Dumnezeu.

Subiectul metafizic al lui Descartes, subiectul transcendental al lui Husserl si
Dasein-ul lui Heidegger sunt succedati de adonat. Marion propune acest concept pentru a
sublinia cd, In cazul fenomenelor saturate, niciun fel de a priori nu mai este in lucru, ci
adonatul se primeste pe sine de la ceea ce experimenteaza, isi primeste individualitatea din
relatie. Schema aceasta are foarte mult de-a face cu experienta rugéciunii, in care omul se
roagd, dar se primeste pe sine in aceastd rugdciune, el fiind depasit fard masurd de Cel
cdruia i se adreseaza.

Problema cea mai grava care a fost sesizatd aici priveste conditiile de posibilitate

pentru experienta religioasa: dacd adonatul se primeste de la fenomenul saturat, in absenta
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oricarui a priori, atunci inseamna cd din toatd pregdtirca omului pentru a deveni
vrednic/capabil de intdlnirea cu Dumnezeu nu mai ramane nimic. Marion raspunde negativ
la aceasta critica, formuland cu mai multe ocazii rdspunsuri care converg catre aceeasi
concluzie: adonatul nu este pasiv, ci receptiv, si in receptivitatea lui sta raspunsul pe care
este liber sa-1 dea sau sa-l refuze chemarii lui Dumnezeu. Marion refuza orice a priori de
tip kantian, care se situeaza la nivelul intelectului subiectului cunoscator — pentru ca acest
intelect nu poate desfasura decat obiecte, iar Dumnezeu nu este un obiect —, dar nu refuza
donatia care este anterioara: dogmele sunt donate, chiar ca paradoxuri, deci ca fenomene
saturate, Revelatia este donatd etc. Chiar si hermeneutica isi gaseste locul, fiindca orice
fenomen saturat necesita o infinitate de interpretdri pentru a putea fi explicat dupa aparitia
lui coplesitoare.

Am incheiat acest capitol oferind o interpretare teologica, prin care am sustinut ca
pregatirea §i asceza sunt necesare, fard ca ele sa ocupe prim-planul intalnirii: chiar
practicate, credinciosul are convingerea ca experienta lui nu i se datoreaza, ci 1i apartine In
totalitate harului lui Dumnezeu. Doar o antinomie poate da masura Intalnirii dintre, pe de o
parte, bogdtia harului lui Dumnezeu si, pe de altd parte, convingerea nimicniciei proprii si
insignifiantei exercitiilor ascetice. In raport cu bogitia harului lui Dumnezeu, virtutile

umane, desi necesare, raman nimic.

12.1ubirea cea unica

Analiza fenomenologicd a iubirii urmeaza la Marion acelasi patos al depasirii
metafizicii. Daca, la Descartes, subiectul avea nevoie de certitudinea existentei sale, pe
care si-o castiga in urma indoielii metodice, la Marion aceasta certitudine este insuficienta
si nu poate face fatd zadarniciei intrebarii ,,La ce bun?”. Importantd este acum intrebarea
daca sunt iubit, nu daca exist, fiindcd abia iubirea imi oferd asigurarea impotriva
zadarniciei, iar nu certificarea carteziana a existentei proprii. Schita iubirii trece prin
impasul urii de sine si de ceilalti, pentru a ajunge la avansul pe care il face cel care iubeste
mai intdi, fara sa astepte reciprocitate, practicind reductia eroticd. Cand exista si
reciprocitate si are loc si intalnirea trupurilor, unul isi primeste trupul sdu de la celélalt
(care nu-l1 are!), cu toate ca si erotizarea trupurilor se dovedeste finita. Iubirea nu
presupune in mod obligatoriu sexualitatea, dupd cum o dovedeste prietenia, iubirea
parintilor fatd de copii si iubirea lui Dumnezeu. Fidelitatea si juramantul au nevoie de un al

treilea care este copilul, dar mai ales Dumnezeu. Dumnezeu este cel care iubeste perfect,
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dupa aceeasi iubire care implica reductia eroticd, Marion depasind aici diferentele dintre
eros si agape si Intalnind conceptia unor Parinti ai Bisericii.

Ceea ce metafizica nu putea oferi — asigurarea Tmpotriva desertaciunii — iubirea
reuseste sa o facd, daca este gandita in acord cu propria ei logica, oricat de paradoxala ar
parea. Meditatiile fenomenologice ale lui Marion intalnesc din nou teologia intr-un acelasi
unic sens care dezvaluie capacitatea apologeticd a discursului filosofic si posibilitatea de a
vorbi despre Dumnezeul-dragoste fard a suspenda sensurile iubirii pe care noi, fie ca le
intelegem, fie cd nu, le practicam deja. Apelul la Scripturd este din nou prezent, teologia
dovedind ca poate oferi modele meditatiei fenomenologice, ceea ce implicd deja, dacd mai

trebuie spus, dinamica apologiei.

13.0 lectura a Fer. Augustin

Prin cartea sa despre Augustin (Au lieu de soi), Marion se intoarce la teologie, de
data aceasta dispunidnd de conceptele castigate prin ampla constructie fenomenologica.
Lectura lui Augustin este o lectura evident postmetafizica, in sensul stabilit de
fenomenologia donatiei: confesiunea apare sub chipul reductiei; se intdlneste, de
asemenea, reductia eroticd, 1Tn care Dumnezeu iubeste in avans; este accentuatd
comuniunea trupului eclezial; credinciosul este prezentat ca adonat; si, in cele din urma,
adevarul credintei este prezentat ca fenomen saturat. Marion nu trateaza de pilda despre
devierile de la ortodoxie ale lui Augustin, dar interpreteaza ca intrucat omul nu poate sa
vrea vointa, el are nevoie de darul lui Dumnezeu — o interpretare care depaseste
predestinarea augustiniand. Sunt implicate mai multe teme dogmatice, la care Marion
subscrie ca un credincios: creatia ex nihilo, iubirea lui Dumnezeu, crearea omului,
participarea la viata si comuniunea Sfintei Treimi, libertatea omului si, mai ales, invatatura
ca omul isi dobandeste definitia doar de la Dumnezeu.

S-a obiectat cd aceastd revenire a lui Marion la teologia lui Augustin, concomitent
cu renuntarea la ideile Sf. Grigore de Nyssa si Sf. Dionisie Areopagitul, ar insemna nici
mai mult nici mai putin decat inchiderea posibilitatilor discursului interdisciplinar intre
teologie si fenomenologie. Chiar daca aceasta critica nu este, In opinia noastra, adevarata,
ea scoate in lumind ceea ce devine relevant din punct de vedere teologic: adevarurile de
credintd la care se intoarce Marion dupd ocolul fenomenologic 1si dovedesc pertinenta si
importanta. Fenomenologia si teologia rdman la Marion separate, dar adevarurile de

credintd isi pastreaza forta dogmaticd, ivitd din Revelatie. Chiar formulate in limbajul
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fenomenologiei, temele dogmatice raiman formule de credintd ce se situeazd in orizontul
teologiei darului, merg mai departe decat fenomenologia donatiei, pe care, desi o presupun,
o depasesc teologic in virtutea aceleiasi relatii intre teologie si fenomenologie pe care

Marion nu si-a schimbat-o de-a lungul timpului.

Concluzii. O apologie postmetafizica

Dupa ce am trecut prin temele principale ale gandirii lui, analizand si raporturile cu
temele dogmatice crestine, putem concluziona ca, din punct de vedere teologic, intalnim in
opera lui Marion o noud apologetica, pe care am putea-o denumi ,,apologetica
postmetafizica”. Prin aceasta, fenomenologul francez incearcad sd raspunda celor mai noi
provocdri filosofice contemporane — am numit aici sfarsitul metafizicii si nihilismul
postmodern — si o face in limbajul provocatorilor, adica in cel filosofic. Marion apeleaza la
argumentatia filosofica pentru a evita ispita facila a criticii teologice violente in numele
unui adevar revelat care nu suportd discutii. Intentia lui Marion este aici aceea de a
transforma kerigma in argumente, dupa cum scria undeva, si, intr-adevar, apeleaza la
argumente rationale, ramdndnd in orizontul credintei Bisericii, pentru care manifestd o
adevarata fidelitate.

Analizand scrierile parcurse, am observat cd aceastd noud apologetica are o dubla
miscare, dinspre filosofie citre teologie si invers. In primul caz, Marion se foloseste de
argumente rationale si fenomenologice pentru a sustine adevarurile de credinta. Este cazul
scrierilor care au fost numite, ,,de teologie”.

Intilnim totodatd si o miscare inversi, in care teologia ofera material pentru
fenomenologie, livrandu-i acesteia fenomene care altfel ar rdmane nediscutate. Aceasta
duce atat la largirea cdmpului fenomenologiei, cat si la sporirea importantei teologiei, de
vreme ce ea poate avea o functie euristicd, nu hermeneutica, in dezbaterile filosofice
contemporane. Excelent cunoscator al filosofiei contemporane si al teologiei, apeland de
nenumarate ori la Sfintii Parinti greci si latini, Marion pastreaza distinctia dintre cele doud
domenii si insistd cad teologia revelatd trebuie sd preia stafeta de la fenomenologie, caci
fenomenologia, chiar atunci cand vorbeste despre fenomene religioase, precum Revelatia,
nu poate avansa decat in campul posibilitatii, nu al efectivitatii.

Temele dogmatice prezente in gandirea lui Marion dovedesc cd fenomenologul
francez nu incearca sa le regandeasca in mod critic, ci le preia ca pe donatii ale Revelatiei

si ca pe fenomene saturate, comportandu-se ca un credincios crestin. Chiar dacad aceasta
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atitudine starneste multe critici dinspre filosofia fie seculara, fie religioasa, care acuza ca ar

fi o limitare dogmatica, din perspectiva teologiei — perspectiva pe care a urmat-o si studiul

de fatd — ea este mai mult decat binevenitd. Daca ar fi sa facem o scurta trecere in revista a

acestor teme dogmatice, atunci ar trebui s conchidem ca Jean-Luc Marion:

discuta dogma Sfintei Treimi atunci cand vorbeste despre iubire, pastrand
invatatura despre Dumnezeul unu si trei, Tata, Fiu si Duh Sfant;

intelege in conformitate cu traditia Bisericii principalele invataturi de credinta,
relatia intra-trinitara, planul de mantuire prin Intruparea, Patimirea, Ristignirea,
Invierea si Inaltarea lui Hristos, revelatia supranaturali, cunoasterea catafatica
si apofatica, importanta Sfintelor Taine si a Sfintei Euharistii pentru
incorporarea credinciosilor in Trupul mistic al lui Hristos si in comuniunea
Bisericii, importanta Vinerii celei mari pentru credinta crestind si
neconfundarea ei cu moartea nietzscheana a lui Dumnezeu;

se foloseste de cuplul conceptual idol — icoana pe care il preia din traditia
iconodula a Bisericii si il dezvoltd fenomenologic, argumentand in favoarea
unei teologii a icoanei;

sustine teologia apofaticd drept a treia cale, dincolo de afirmatiile si negatiile
intelectuale la adresa lui Dumnezeu, respectandu-l incognoscibilitatea si
distanta iconica, influentat fiind aici de Sf. Dionisie Areopagitul si Sf. Grigore
de Nyssa;

vorbeste despre dar si kenoza, despre om ca chip al lui Dumnezeu si despre
unicitatea iubirii. Intr-un cuvént, intdlnim elemente de triadologie, hristologie,
pnevmatologie, ecleziologie, soteriologie si gnoseologie teologicd in care

dogmele si invataturile de credinta ale Bisericii sunt respectate cu fidelitate.

Raman cateva observatii, care trebuie subliniate.

Din punctul de vedere al teologiei ortodoxe, putem semnala cd Marion nu
apeleazd la Filioque, invatatura catolicd despre purcederea Duhului Sfant §i de
la Fiul, nici macar atunci cadnd pomeneste despre Duhul ca iubirea dintre Tatal
si Fiul.

De asemenea, evitd sd vorbeascd despre predestinatia augustiniand, pomenind
mai degrabd despre libertate si despre posibilitatea crearii sinelui pornind de la

Dumnezeul interior.
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* Desi influentat de Parintii Rasaritului crestin din primul mileniu, Marion nu
apeleaza si la cei din mileniul al doilea si evitd sa se foloseascd de doctrina
energiilor necreate, formulatd de Sf. Grigore Palama, ceea ce ii ilustreaza
catolicismul (desi, in opinia noastra, ar fi avut nevoie de aceastd invatitura in
anumite argumentatii).

* intentia depasirii metafizicii, care ramane mereu activa in gandirea lui Marion,
il face uneori sd se indeparteze de semnificatiile teologice ale termenilor
considerati inadecvati. Asa se intampld cu conceptul de fiinta la care Marion
renuntd pur si simplu, desi teologia l-a preluat si i-a schimbat intelesul intr-atat
incat a l-a putut folosi pentru a explica dogma Sfintei Treimi. Chiar dacd este de
acord cu aceasta dogma, Marion refuza termenul de fiinta odata cu intelegerea
sa metafizica si vorbeste provocator despre ,,Dumnezeul fard fiintd”. Aceeasi
soartd o au si conceptele de cauza si de persoand, care, nefiind intelese 1n
orizontul dogmelor credintei crestine, ci in orizontul metafizicii, isi pierd
utilitatea si sunt inlocuite sau trecute sub tacere.

In pofida acestor observatii, Marion rimane un ganditor pentru care teologia si
fenomenologia se intdlnesc intr-un mod mai mult decat fericit. Depasind derapajele
gandirii contemporane atee, argumentand in favoarea credintei si inspirandu-se din ea,
Marion ramane unul dintre cei mai fascinanti fenomenologi ai timpului nostru, prin
deschiderea unor noi directii de dialog intre fenomenologie si teologie. Relevant pentru
depdsirea fenomenologiilor husserliand si heideggeriana prin directia deschisd de
fenomenologia radicald a donatiei, propunand concepte precum fenomenul saturat, contra-
experienta, icoana, darul, revelatia, reductia erotica si adonatul, Jean-Luc Marion exerseaza
totodatd cu maiestrie o apologie postmetafizica in care temele dogmatice se regasesc cu
naturalete. Fidel traditiei Bisericii — in special celei comune a primului mileniu crestin, fapt
care-1 apropie foarte mult de teologia ortodoxa — el dovedeste incd o datd ca, dupd o
modernitate antireligioasa si intr-o postmodernitate nihilista, a crede si a gdndi pot merge
incd impreund, chiar daca numai pana la un punct, dincolo de care doar teologia mai poate

oferi semnificatii.
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