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Teza mea de doctorat, intitulatd Sfantul Francisc de Assisi §i spiritualitatea
rasariteand. Note, comentarii si analize comparative, este o lucrare sintetica avand drept scop
prezentarea vietii si personalitatii celui mai cunoscut sfant occidental al Evului Mediu, privite
prin prisma asemanarilor cu spiritualitatea ortodoxa.

Lucrarea este impartitd in opt capitole precedate de introducere si urmate de concluzii si
referinte bibliografice.

In partea introductivi am scris despre posibilitatea folosirii apelativului de ‘sfant’
pentru un credincios al Bisericii Catolice care s-a distins printr-o viata exemplara, amintind
atat hotararile Sinodului panortodox din Creta din 16 - 26 iunie 2016, cat si viziunea reciproca
pe care o au occidentalii fatd de Biserica Ortodoxa.

Desi in mediul apusean existd numeroase lucrari si studii referitoare la Sfantul Francisc
de Assisi, credem ca este important ca cel mai mare sfant al Bisericii Catolice de dupa Marea
Schisma sa fie facut cunoscut si mediului ortodox roménesc, nu numai 1n ceea ce a insemnat
viata si opera lui scrisa, ci si punctele de convergenta cu spiritualitatea crestina orientala.

Cu privire la stadiul cercetdrii raportului dintre Sfantul Francisc si spiritualitatea
rasariteand pana acum s-au scris doud carti importante, ambele provenind din mediul catolic.
Prima 1i apartine arhiepiscopului catolic de Corfu, Yannis Spiteris, si trateaza concordantele
de spiritualitate si doctrinare intre Sfantul Francisc si lumea ortodoxa, insistand mai mult pe
marturiile culturii si teologiei grecesti'. Cea de-a doua, aparutd in 2007, 7l are ca autor pe
directorul centrului pentru ecumenism de la Assisi, fratele franciscan de origine romana
Silvestru Bejan, fiind o completare a similitudinilor dintre Sfantul Francisc si lumea ortodoxa
cu marturii din cultura Bisericilor Ortodoxe Rusd si Romand, alaturi de reevaluarea
marturiilor grece@tiz.

Primul capitol creioneaza contextul Bisericii Apusene la inceputul secolului XIII,
analizénd atat pontificatul si personalitatea papei Inocentiu al I11-lea (1198 - 1216) cat si viata
monastica a acelei perioade.

Astfel, in legatura cu activitatea papei Inocentiu al III-lea, am subliniat mai ntai grija
deosebita pe care a avut-0 pentru eliberarea lerusalimului si a teritoriilor din Tara Sfanta
cucerite de Saladin in 1187, fapt care a determinat sustinerea ideii de cruciadd impotriva
musulmanilor (cruciada a IV-a din 1202 - 1204).

Pe de alta parte, grija papei era indreptata si Inspre exterminarea ereziei (miscarea catara

1 Yannis SPITERIS, Francesco e l'Oriente cristiano. Un confronto (Roma: Edizione Istituto Storico dei
Cappuccini, 1999).
2 Silvestro BEJAN, San Francesco d’Assisi nelle riscritture di alcuni ambienti ortodossi (Padova: Edizioni
Messaggero, 2007).
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si cea valdeza) care 1si gdsea numerosi adepti mai ales in randul credinciosilor simpli. S-a
ajuns pand intr-acolo incat si impotriva acestora a fost declansata o cruciada foarte sdngeroasa
(cruciada albigenza din 1209).

In aceste conditii, precum si datorita faptului ca situatia morald generala a clerului si a
credinciosilor nu era la standarde foarte inalte, papa Inocentui al IIl-lea a dorit ca prin
Conciliul IV de la Lateran (noiembrie 1215) sd reformeze Biserica Catolica si Curia romana.

Viata monasticd la nasterea Sfantului Francisc era caracterizata de prezenta mai multor
ordine cdalugaresti, toate imbindnd cele mai vechi reguli monahale apusene: regula
augustiniand si regula benedictind. Cele mai cunoscute ordine erau: certozinii, camaldolezii si
cistercienii. In acest context, Sfantul Francisc nu doreste crearea unui nou ordin monastic ci
aplicarea la nivelul maselor de credinciosi a principiilor de viata crestine care decurg din
trairea Evangheliei.

Capitolul al doilea prezinta biografia Sfantului Francisc, plecand de la informatiile
cuprinse in primele lucrari scrise in acest sens, cele ale lui Tommaso da Celano (Vita Prima di
San Francesco d’Assisi si Vita Seconda di San Francesco d’Assisi) si San Bonaventura da
Bagnoregio (Leggenda maggiore), completandu-le cu amanunte indicate in alte opere
cuprinse in volumul Fonti Francescane (mai ales Sezione seconda - Biografie di Francesco
d’ Assisi).

Cei 44 de ani ai vietii Sfantului Francisc (1181/1182 - 03 octombrie 1226) creaza
tabloul unui personaj care trece de la o viata caracterizatd de comert, bani, distractii si dorinta
de afirmare cavalereascd, la un alt mod de a fi, profund duhovnicesc si misionar in acelasi
timp. Din momentele emblematice ale misiunii ‘Saracutului’ din Assisi, care predica pocdinta
tuturor crestinilor, amintim: sarutul dat unui lepros, predica pasarilor, lupul din Gubbio,
intélnirea cu sultanul Melek-al-Kamel al Egiptului, presepele de la Greccio, stigmatele de pe
muntele Verna.

Intreitul mesaj lasat de catre Sfantul Francisc ucenicilor sii a fost: si se iubeasca unul
pe altul; sa iubeasca si sd pastreze sfinta saracie; sa fie fideli si supusi clericilor din Sfanta
Bisericd. La mai putin de doi ani de la mutarea la cele vesnice Sfantul Francisc a fost
canonizat (16 iulie 1228).

In acelasi capitol am amintit si despre scrierile Sfantului Francisc, care se pot grupa in
trei categorii: rugaciuni si indemnuri; scrisori; laude si rugaciuni. Din ultima categorie face
parte si cea mai cunoscuta lucrare a sfantului: Cantecul creturilor sau Cantecul fratelui Soare.

Capitolul al treilea pune fata in fata regula franciscana cu regulile monahale orientale
ale Sfantului Pahomie cel Mare si ale Sfantului Vasile cel Mare.

Cele trei reguli monahale analizate, chiar daca au fost scrise in perioade diverse ale
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istoriei crestinismului si in contexte cultural-religioase si social-politice total diferite, au totusi
in comun mai multe idei, si anume: se bazeaza pe Sfanta Evanghelie si pe Sfanta Scriptura,
subliniaza importanta celor trei voturi monahale (sardcia de bunavoie, ascultarea si fecioria),
vorbesc despre cum trebuie sa fie primiti fratii Tn manastire, fac mentiuni referitoare la
practicarea virtutilor, la lucrul manual si la alte munci considerate demne pentru monah, la
raportarea fata de calugdrite precum si fata de cei din lume.

In ceea ce priveste regula monahali a Sfantului Francisc retinem cele trei etape ale
cristalizdrii sale, o datd cu modificarea textului normativ nascut initial din experienta
duhovniceascd a Sfantului, intaritd de textul scripturistic, dar aprobat oficial ntr-o forma mai
mult juridica in varianta girata de bula papala ,,Solet annuere” din 29 noiembrie 1223.

Regula Sfantului Francisc, la fel ca si cele orientale de altfel, trateaza viata fratelui (sau
calugarului) ca fiind trditd in interiorul Bisericii. De aceea aceste reguli nu inlocuiesc Sfanta
Scriptura sau Traditia Bisericii, ci ele aplicd principiile acestora la viata trditd in comun de
catre acei credinciosi care doresc sd-si Inchine intreaga existentd lui Dumnezeu. Expresia

X9

Mantuitorului ,,cuvintele Mele sunt duh si sunt viata” (Ioan 6, 63) trebuie aplicata si la textul
regulilor monahale in sensul ca continutul lor nu trebuie sa se limiteze doar la invelisul
semantic ci sa fie unul mult mai profund, duhovnicesc si calduzitor in viatd. Acest deziderat
ramane la fel de actual si acum, dupa cum era si in Evul Mediu, cu mentiunea ca fiecare epoca
este chemata sa transforme spiritual realitatea specifica propriei perioade de timp traita: asa
cum cuvantul lui Dumnezeu ramane intotdeauna actual, tot asa si regulile monahale isi
pastreaza in permanenta actualitatea.

Cu toate ca regulile monahale sunt impartite Tn mai multe articole sau paragrafe, pentru
o corecta intelegere a lor trebuie sd avem o viziune unitard a mesajului pe care ele il transmit
plecand de la cuvintele vietii pe care ni le oferd cu referire la Imparitia lui Dumnezeu.

Chiar daca Sfantul Francisc nu era un om de mare culturd, putem presupune ca el avea
cunostintd de Regulile Sfantului Vasile cel Mare in mod direct prin varianta lor latina
transmisa de Rufin, sau in mod indirect prin principalele ei idei transmise de Sfantul Ioan
Cassian si chiar de Sfiantul Benedict de Nursia.

Cel care a sustinut pentru prima data influenta Sfantului Vasile cel Mare in Regola
franciscana a fost Angelo Clareno, principalul exponent al franciscanilor spirituali, exilat
mult timp Tn Grecia. Tn lucrarea sa, Expositio super Regulam Fratrum Minorum, il citeazi
foarte des pe Sfantul Vasile cel Mare, punandu-I in analogie cu Sfantul Francisc: in explicarea
termenului ,,minores”, in legatura cu sfaturile evanghelice (in special sdracia), in prudenta cu
care trebuie acceptati fratii TN manastire, in raportarea fatd de munca, in explicarea felului de
viatd chinovial, in slujirea superiorului manastirii, in certarea si indreptarea fratilor, in
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raporturile fratilor cu ménastirile de calugarite.

Capitolul al patrulea este dedicat dimensiunii ecumenice a spiritualitatii franciscane si
viziunii pan-cosmice a Sfantului Francisc.

Latura prin excelenta ecumenica a personalitdtii Sfantului Francisc se vede intai de toate
in faptul ca el a fost primul misionar crestin, de dupa caderea lerusalimului din 1187, care a
fost preocupat de propovaduirea cuvantului Evangheliei si in sdnul islamului, dand dovada de
profunda dragoste care il caracteriza si il Inflacara sd-si doreasca convertirea tuturor la
adevarul evanghelic. Chiar dacad personal a ajuns o singura datd in teritoriile islamice, grija
fata de aceste zone s-a manifestat prin trimiterea permanenta de frati ca si misionari crestini,
atunci cand acestia simteau chemarea din partea lui Dumnezeu pentru o astfel de ascultare.

Convertirea evanghelicd a Sfantului Francisc a determinat deschiderea sufletului sdu
fata de toti oamenii, indiferent de religie, permitandu-i sa vada in toti semenii frati mai mici ai
lui Hristos. Convins cd unul singur este Tatal cel din ceruri, asa dupa cum unul singur este
Invatatorul, Tisus Hristos, si cd noi toti suntem frati, Sfantul Francisc se prezenta intotdeauna
ca ,frate” si ii primea pe toti, fara deosebire, ca si ,frati”. Aceasta optica a fratietatii
universale, fondatd pe paternitatea lui Dumnezeu si pe Hristos, a nutrit in sufletul
‘Saracutului’ un profund respect pentru om si prin om fatd de intreaga creatie. Dragostea lui
fraterna s-a extins nu numai asupra oamenilor, creati de Dumnezeu dupa chipul Fiului Sau si
inspre asemanare sufleteasca cu El, ci si asupra animalelor si a tuturor creaturilor pe care le
chema cu apelativul de ,,frate” si,,sora”.

Explicatia acestui mod de raportare fatd de creaturi trebuie cdutatd in profunda
schimbare sufleteascd a Sfantului Francisc (metanoia) conform duhului Evangheliei, care a
facut din el un om liber. Astfel, pentru el si creatia este eliberata de robia stricaciunii si devine
capabila sa exprime ea insasi planul lui Dumnezeu (Romani 8, 19-21), Sfantul Francisc
reusind sa recunoasca in tot ceea ce-l inconjoara scopul creatiei divine si sd vada in toate
creaturile frati si surori pe care sa-i respecte, sa-i iubeasca si sa-i asocieze siesi in cantarea
laudelor lui Dumnezeu.

Profundele legaturi cu teologia ortodoxa, vadite si de scrierile SfAntului Francisc si de
unele momente din biografia sa (chemarea la slujirea lui Dumnezeu ca urmare a ascultarii
unei pericope evanghelice, felul de vietuire al fratilor minori cu accent pus pe rugaciune,
raportarea fatd de munca, comportamentele similare ,,nebunilor pentru Hristos””) completeaza
latura ecumenica a spiritualitatii franciscane.

Referitor la similitudinile dintre viziunea pan-cosmica a Sfantului Francisc si
spiritualitatea orientala exprimata prin viata si gandirea sfintilor ortodocsi (Sfantul Vasile cel
Mare, Sfantul loan Damaschin, Sfantul Isaac Sirul, Sfantul Serghie de Radonej, Sfantul
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Serafim de Sarov, Sfantul Siluan Athonitul), putem afirma ca vorbim despre intelegeri si
manifestari in epoci istorice diferite ale aceleiasi traditii comune a Bisericii. Mai ales pentru
religiile necrestine, raportul Sfantului Francisc cu lumea animald reprezintd un punct central
al personalitatii sale.

Capitolul al cincilea descrie dimensiunea sociala a spiritualitatii franciscane si trateaza
trei aspecte legate intre ele: sdracia, boala si adevarata bucurie.

Din viata Sfantului Francisc intelegem cd pentru o urmare fideld a lui Hristos crestinul
trebuie sd-si asume starea de sdrdcie inteleasd nu numai ca si sfat evanghelic adresat unui
numadr restrans de oameni ci ca punct cardinal pentru oricine vrea sd se aldture fratilor minori
si vietuirii acestora. Greutatea asumarii conditiei de sardcie s-a vazut inca de timpuriu chiar si
in randul ucenicilor sai, de aceea prin Testament Sfantul Francisc incearcd sa inldture orice
interpretare eronatda a Regolei bollate care ar fi justificat posesia de bunuri materiale si
primirea de favoruri din partea autoritatii bisericesti. Supranumele de ‘Saracutul’ din Assisi
raméane ca o marturie a faptului ca atit pentru contemporanii sdi cat si pentru posteritate
Sfantul Francisc a fost inteles mai ales prin prisma acestei calitati pe care a intrupat-0 prin
excelentd 1n viata sa.

In stransd legdturd cu saricia si ca o asumare desavarsita a acesteia trebuie inteleasa si
viziunea Sfantului Francisc asupra bolii, acceptatd ca fiind un mijloc de purificare a vietii si
de apropiere de Dumnezeu. Ca unul pentru care boala a insemnat o constanta a vietuirii, mai
ales dupa convertire, Sfantul Francisc vorbeste despre durere si suferintd din propria
experientd trditd zi de zi si de aceea invatatura lui cu privire la aceastd tema trebuie asumata
cu si mai multd consideratie. Boala, acceptatd cu incredere in purtarea de grija a lui
Dumnezeu, poate reprezenta pentru crestin o cale de urmat echivalenta cu a martirilor.

Atat saracia cat si boala traite Tn ‘duhul’ Sfantului Francisc converg catre ‘adevarata
bucurie’, cea care nu numai nu se tulbura in ispite si umilinte, dar reuseste sa accepte totul din
dragoste de Dumnezeu si de oameni, cu incredintarea ca ,,dragostea nu cade niciodata” (I Cor.
13, 8).

Capitolul al saselea se referd la un aspect foarte delicat din viata Sfantului Francisc,
acela al primirii stigmatelor pe muntele Verna in 14 septembrie 1224.

Aceasta Intamplare a fost privitd cu oarecare suspiciune de cdtre unii critici, deoarece
prima mentiune despre stigmatele Sfantului Francisc se gaseste de-abia in scrisoarea trimisa
de catre fratele Elia pentru a-i instiinta pe fratii minori despre mutarea ‘Saracutului’ la cele
vesnice. De asemenea, nici in bula de canonizare nu se aminteste nimic despre stigmate, ci
doar ulterior. Analiza evolutiei istorice a acestui eveniment in traditia fratilor minori si a

Bisericii Catolice in general, precum si diferitele opinii teologice occidentale dar si orientale
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fata de aceasta tema, sustin ideea ca ne aflam in fata unui subiect foarte dificil, care inca de la
Tnceput a generat opinii foarte diferite.

Facand abstractie de parerile mai radicale cu privire la acest fenomen, pro sau contra,
credem ca semnele ranilor lui Hristos intiparite pe trupul Sfantului Francisc, cunoscute
indeobste sub numele de ‘stigmate’, reprezintd tocmai recunoasterea si validarea misiunii
divine pe care ‘Saracutul’ din Assisi a primit-0 din partea Fiul lui Dumnezeu intrupat, aceea
de a-L marturisi chiar prin purtarea urmelor suferintelor Sale. De altfel, in Occident,
indumnezeirea este Inteleasa si ca identificare a omului cu Hristos care patimeste, stigmatele
Sfantului Francisc fiind inradacinate in cultul sau inflacarat fatd de Sfanta Cruce si in dorinta
de a participa in chip personal la suferintele lui Hristos.

In traditia ortodoxa nu avem exemple de sfinti stigmatizati. Exista totusi unele situatii
care ar putea fi interpretate ca prezente ale ,,luminii taborice” a Domnului glorificat care
conserva semnele patimilor Sale chiar si in slavd, dupd cum afirmd Nicolae Cabasila si
Sfantul Simeon Noul Teolog. Astfel se face mentiune despre o reprezentare iconografica, din
Sfantul Munte Athos, a unui monah rastignit care emana flacari si se aminteste de crucificarea
pe o piatra a Sfantului Serafim de Sarov timp de o mie de zile si 0 mie de nopti.

Acest eveniment al primirii stigmatelor de catre Sfantul Francisc nu trebuie interpretat
ca fiind unul izolat, intAmplator, c¢i mai degraba ca unul care face parte dintr-un proces mult
mai complex de profunda transfigurare a sa ca urmare a iubirii pe care o nutrea fatd de
Dumnezeu.

Capitolul al saptelea aratd similitudinile dintre miscarea isihastd si spiritualitatea
franciscana. Dupd ce am amintit aspectele generale ale conceptului isihast si primele marturii,
chiar din textul Sfintei Scripturi, care evidentiaza venerarea pe care Biserica primara o avea
fata de numele lui lisus, am prezentat pe scurt ideea de rugaciune a inimii la unii Parinti din
Pateric. Am amintit patru sfinti rasdriteni care s-au remarcat in trdirea si teoretizarea
invataturii isihaste: Sfantul Simeon Noul Teolog, Cuviosul Nichifor din singuratate, Sfantul
Grigorie Sinaitul si Sfantul Grigorie Palama.

Pozitia categorica a Sfantului Grigorie Palama cu privire la inaccesibilitatea lui
Dumnezeu in fiintd dar, in acelasi timp, afirmarea la fel de clard in ceea ce priveste
indumnezeirea si participarea la viata dumnezeiascd, inteleasa ca si scop originar si sfarsit al
existentei umane, subliniaza distinctia dintre esentd si energii in Dumnezeu. Energiile divine
nu sunt considerate niciodatad emanatii divine sau un Dumnezeu diminuat, ci ele reprezinta
viata dumnezeiascd ddruitd de Dumnezeu creaturilor Sale.

Analizand spiritualitatea franciscand se observd mai multe aspecte asemanatoare cu
trairea isithastd. O prima caracteristica a rugaciunii Sfantului Francisc este continuitatea,
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caracterul ei neintrerupt. ‘Saracutul’ din Assisi ii indemna pe frati sd-si cdlauzeasca inima
spre Dumnezeu pentru a o face locuintd a lui Dumnezeu si a Cuvantului Sau, rugdciunea
avand si calitatea de a-L ,,vedea” pe Dumnezeu. Biografiile Sfantului Francisc si unele din
scrierile sale atesta cu certitudine ca el prefera forma scurta si repetata a rugaciunii, asemeni
isihastilor. In spiritualitatea franciscani este foarte frecventd prezenta rugiciunii de regret,
Sfantul Francisc insusi repetand de nenumarate ori sintagma: ,,Dumnezeule, fii binevoitor mie
pacatosului!”. Biografii Sfantului marturisesc destul de des devotiunea sa particulara fata de
numele lui lisus, iar cunoscutei rugaciuni liturgice Adoramus Te, Christe... Sfantul Francisc i-
a addugat si cuvintele ,,Domine Iesu” (Doamne lisuse), care corespund primei parti a formulei
isihaste: ,,Doamne lisuse Hristoase...”. Nu in ultimul rdnd, rugaciunea franciscana este o
rugaciune de liniste (isihie), ea aducand darul luminii divine pentru cel care se roagd cu
staruinta.

Capitolul al optulea vorbeste despre personalitatea si influenta Sfantului Francisc si
despre modul de viata franciscan. Sfantul Francisc a influentat epoca vremii atat prin predicile
si scrierile sale, cat si prin maniera personald in care a pus in practicd principiile de viata
crestind inspirate din intelegerea ad litteram a mesajului evanghelic. Personalitatea
‘Saracutului’ din Assisi i-a impresionat deopotriva pe oamenii simpli, pe laici si clerici,
membri ai Tnaltei societati, astfel incat a fost apreciat de toti Incad din timpul vietii, insd dupa
mutarea sa la cele vesnice cinstirea a devenit una quasi generala.

Astazi vorbim despre existenta a trei ordine monahale franciscane: primul ordin
‘franciscan’, reprezentat doar de barbati, avand trei ramuri: observantii, conventualii si
capucinii. Al doilea ordin franciscan, care cuprinde exclusiv femei, este constituit din ordinul
Sfintei Clara de Assisi sau al ‘clariselor’ (cu diferite denominatiuni). Exista insa si un ordin
franciscan mixt, cel al ‘tertiarilor’, (al treilea ordin) in care sunt cuprinsi atat barbati, cat si
femei care traiesc fie in lume, fie in fraternitati.

Existenta celui de-al treilea ordin franciscan care inglobeaza in el si persoane laice,
barbati si femei, este dovada cea mai clard a impactului mesajului Sfantului Francisc,
concretizat prin asumarea principiilor lui si de catre cei care vietuiesc in lume si sunt prinsi in
realitdtile cotidiene legate de familie si munca. Dintre caracteristicile familiei franciscane, pe
langa viata de rugaciune, actele filantropice si straduinta de a implini cat mai strict regula
monasticad lasatd de Sfantul Francisc, amintim doud aspecte: primul este cel al bogatei
activitati scriitoricesti, fratii franciscani fiind foarte prolifici in acest domeniu, al doilea este
cel al calitatii lor de custozi ai Locurilor Sfinte in Israel si Teritoriile Palestiniene.

Ulterior am analizat si raportul franciscanismului cu lumea protestanta, mentionand
trecerea de la o negare vehementa la inceputurile Reformei, la interesul unui Studiu critic in
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epoca moderna, mai ales prin lucrarea lui Paul Sabatier, Vie de Saint Frangois d’Assise. Am
amintit apoi, foarte schematic, si raportul franciscanismului cu religiile necrestine. Atat
crestinismul protestant cat si marile religii necrestine considera viata ‘Saracutului’ ca fiind cel
mai bun mijloc de dialog cu Biserica Catolica si cu crestinismul in general. In persoana
Sfantului din Assisi acestia vad caracterul exemplar al umanitatii sale, fapt pentru care
sentimentele avute vizavi de el sunt de admiratie si de pretuire.

In ultima parte a acestui capitol am zibovit asupra receptirii personalititii Sfantului
Francisc in cultura si teologia rasariteana (greacd, rusa si romand), punctdnd cazul unor
personalitati in domeniu. Astfel, din sfera greaca i-am amintit pe: Nikos Kazantzakis (poet,
narator si dramaturg), Nikos Matsoukas (teolog), Panaghiotis Kanellopoulos (intelectual si
prim ministru), Fotis Kontoglou (pictor) si altii, din cultura rusa: Nicolai Aleksandrovici
Berdiaev, Pavel Evdokimov, Vladimir Lossky, Nikita Struve, Maria Tatiana Alexeeva-Leskov
si altii, iar din teologia romaneasca: Nichifor Crainic, loan Gheorghe Savin, mitropolitul
Antonie Plamadeala si Maria Cornelia Oros.

Studierea vietii si operei Sfantului Francisc de catre reprezentantii Bisericii Ortodoxe a
reprezentat, intr-un fel, activarea unui ecumenism al sfintilor, iar pentru vremurile prezente
invocarea sa poate reprezenta un ajutor in lucrarea de mentinere a unitdtii si a pacii intre
oameni.

Concluziile intregii lucrari subliniaza faptul ca, chiar dacd nu se poate dovedi cu date
istorice certe influenta gandirii ortodoxe in manifestarea ‘Saracutului’, totusi numeroasele
convergente in ceea ce priveste spiritualitatea ne determina sa afirmam faptul ca el reprezinta
o sintezd Intre lumea crestind orientala si cea occidentald, fiind intruchiparea traditiei comune

a Bisericii nedespartite.
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